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በገናናው ከተማ1 እና ታዯሰ በሪሶ2 
 

አጠቃል  
የዚህ ጥናት ዓብይ ዓሊማ የቱሇማ ኦሮሞን ሀገር በቀሌ የግጭት አፇታት ስሌት 
መተንተን ነው፡፡ በዚህ መሰለ የሰሊም ፌኖት አቀራረብ እራሱን ችል የተሰራ ጥናት 
አሊገኘንም፡፡ ይኸውም አነሳሽ ምክንያት ሆኗሌ፡፡ ሇጥናቱ ስኬት አስፇሊጊ የሆኑ 
ቀዲማይ እና ካሌዓይ የሆኑ መረጃዎች ተሰብስበው ተተንትነዋሌ፡፡ ቀዲማይ 
መረጃዎቹ በምሌከታ፣ ቃሇመጠይቅ እና የቡዴን ውይይትን የተሰበሰቡ ናቸው፡፡ 
ጥናቱ ዓይነታዊ የምርምር ዘዳን ተግባራዊ ያዯረገ ሲሆን በገሊጭ ስሌት የተቃኘ 
ነው፡፡ የተጠቀሱትን ስነዘዳዎች ሇጥናቱ መመሌከቻነት ከመረጥናቸው ፅንሰ ሃሳባዊ 
እና ንዴፇ ሃሳባዊ ማዕቀፍች ጋር በማቀናጀት የጥናታችንን ዓሊማ ከግብ 
አዴርሰናሌ፡፡ በዚሁ መሠረት በኅብረተሰቡ ዘንዴ ዕርቅ እና ሰሊም (Araara fi 
naga’a) ሇማስፇን ባህሊዊ የሽምግሌና፣ ሸነቻ፣ ቂጤ (Qixxee) እና የጉማ ሥርዓት 
ከፌተኛ ሚና እንዲሊቸው በዚህ ጥናት ተመሊክቷሌ፡፡ እነዚህን የግጭት አፇታት 
ስሌቶች ውጤታማ ሇማዴረግ  እንዯ “ቦኩ፣ ከሇቻ እና ጫጩ” ያለ የከበሩ ንዋያት 
የማይተካ ሚና አሊቸው፡፡ በተሇይም የጉማ ሥርዓትን ካሇ ከሇቻ እና ጫጩ ማሰብ 
አስቸጋሪ ነው፡፡ የሀገር በቀሌ እውቀት ውጤት የሆኑት እነዚህ የኦሮሞ ባህሊዊ 
የግጭት አፇታት ስሌቶች ዋና ማጠንጠኛቸው እውነት፣ ግባቸውም ዘሊቂ ሰሊምን 
ማስፇን ስሇሆነ ከዕርቅ በኋሊ የጥሊቻ እና የበቀሌ ስሜትን አጥፌቶ በፌቅር እና 
በሰሊም አብሮ ሇመኖር ጉሌህ ዴርሻ እንዲሊቸውም የጥናቱ ማጠቃሇያ ያሳያሌ፡፡ 
ከጥናቱ የመነጨ ይሁንታም ቀርቧሌ፡፡ 
 

ቁሌፌ ቃሊት:- ኦሮሞ፣ የገዲ ሥርዓት፣ ዕርቀሰሊም፣ ቦኩ፣ ከሇቻ 
 

1.መግቢያ  
ባህሌ የሰውን ሌጅ ማንነት፣ አኗኗር፣ መንፇሳዊ እና ቁሳዊ ሀብቶች በጥምረት 
የሚያንፀባርቅ ሲሆን የአንዴ ኅብረተሰብ አባሊት የሚረከቧቸውን የተጠራቀሙ 
እውቀቶች፣ እምነቶች፣ ኪነጥበባት፣ መመሪያዎች፣ አርማዎች፣ አመሇካከቶች፣ 
ማህበራዊ ክንውኖች፣ ባህርያት፣ ተቋማት፣ ስነምግባራት፣ ህግጋት፣ ወጎች፣ 
ሌማድች እና ሰዎቹ የሚገሇገለባቸውን ቁሳዊ ንብረቶችን ጭምር የሚያጠቃሌሌ 
ውሁዴ ነው፡፡ ይህም አይነቱ ባህሌ በማኅበረሰቡ ህሉና፣ በቋንቋና በስነጽሁፌ ተቀርፆ 
የሚገኝ ሲሆን በኅብረተሰቡ አባሊት በግሌ እና በቡዴን ይተገበራሌ (Geertz, 19933፡ 
14; የራስወርቅ፣ 2004 ዓ.ም፡ 3፤ ኃይሇገብርኤሌ፣ 2007 ዓ.ም፡ 1 ፤ ስንቅነሽ፣ 
2007 ዓ.ም፡ 32)፡፡  

                         
1 በፍክልር የድክትሬት ዱግሪ እጩ ተመራቂ፡ አዱስ አበባ ዩኒቨርሲቲ: genanawkt@gmail.com  
2 ፕሮፋሰር፣ የኢትዮጵያ ጥናትና ምርምር ተቋም አአዩ፡ taddesse.berisso@aau.edu.et  
3 ‘ዓ.ም’ የተሰኘውን ምህፃረ ቃሌ የላሇው እንዯ አውሮፓ አቆጣጠር፤ ያሇው ዯግሞ እንዯ ኢትዮጵያ አቆጣጠር 
የተጠቀሰ መሆኑን ሌብ ይሎሌ፡፡ 
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Tylor (1993፡ 1) በበኩሊቸው፣ ከሊይ የቀረበውን ሃሳብ በሚያጠናክር መሌኩ ባህሌ 
ወይም ስሌጣኔ ሰው እንዯ ማኅበረሰብ አባሌነቱ ያገኘውን (የሚማረውን/ 
የሚወርሰውን) ዕውቀት፣ እምነት፣ ጥበብ፣ ግብረገብነት፣ ህግ፣ ሌማዴ እንዱሁም 
ማንኛውንም ዓይነት ችልታ እና ሌምዴ የሚያካትት መሆኑን ገሌፀዋሌ፡፡ 

በሁሇንታናዊ ብያኔው ባህሌ ኅብረተሰቡ ያሇውን ቁሳዊ እና መንፇሳዊ ሀብት፣ 
ማህበራዊ እሴት እና አመሇካከት እንዱሁም  የሚያከናውናቸውን ማናቸውንም 
ክስተቶች ጭምር ይመሇከታሌ፡፡ ባህሌ ሲባሌ በውስጡ የሚገኙት ዘርፍች እና 
አከዋወናቸው ብዙ ነው፡፡ የዚህ ጥናት ዓብይ ዓሊማ የቱሇማ ኦሮሞ4 በኅብረተሰቡ 
ዘንዴ በተሇያየ ምክንያት የሚከሰቱትን ግጭቶች ሇመፌታት የሚጠቀምበትን ሀገር 
በቀሌ የግጭት አፇታት ስሌት መተንተን ነው፡፡ ንዐሳን ዓሊማዎችም አለት፡፡ 
እነርሱም፡- የግጭት አይነቶችን እና መንስኤዎችን ማብራራት፣ የግጭት አፇታት 
ስሌቶቹን አከዋወን ፌሬያማ ሇማዴረግ እና ዘሊቂ ሰሊምን ከማስፇን አንፃር የከበሩ 
ንዋያት5 ያሊቸውን ጠቀሜታ መግሇፅ፣ የከበሩ ንዋያቱን ማህበራዊ እና ትዕምርታዊ 
ፌቺ ማሳየት የሚለት ናቸው፡፡ የጥናቱ ወሰንም  የግጭት አፇታት እና የከበሩ 
ንዋያቱን ምንነት፣ አሰራር፣ አገሌግልት እና ትዕምርተዊ ፌቺ መተንተን ሊይ 
የሚያተኩር ነው፡፡ ከቦታ አንፃር ቱሇማ  የሰፇረባቸውን ይሌቁንም ዯግሞ የግጭት 
አፇታት እና የከበሩ ንዋያቱ ማህበራዊ ፌቺ በምሌዓት በሚገኝበት ምሥራቅ ሸዋ፣ 
ከምሥራቅ ሸዋም በቢሾፌቱ ከተማ ዙሪያ፣ የደግዲ፣ የቦራ እና የቦሰት ወረዲዎች 
አካባቢ የተወሰነ ነው፡፡ የጥናቱ ጠቀሜታም  በግጭት አፇታት እና በከበሩ ንዋያቱ 
ዙሪያ ያሇውን የእውቀት ክፌተት ሇመሙሊት፣ የኅብረተሰቡን የታሪክ እና ባህሊዊ 
ሁኔታዎች ጠንቅቆ ሇመረዲት፣ ተመሳሳይ ሇሆኑ የኢትኖግራፉ እና የኅብረተሰብ 
ጥናቶች በመረጃ ምንጭነት ያገሇግሊሌ፡፡ የተጠቀሱትን ዓሊማዎች ታሳቢ በማዴረግ 
የተካሄዯው ይህ ጥናት በውስጡ የተሇያዩ ንዐሳን ርዕሶችን ይዟሌ፡፡ ተከታዩ ርዕስ 
የጥናቱን ስነዘዳ የተመሇከተ ነው፡፡ 
 
2. የጥናቱ ዘዳዎች 
ጥናቱ በተካሄዯበት ወቅት የሚከተለትን የመረጃ መሰብሰቢያ ስሌቶች እና የአተናተን 
ዘዳዎችን ተግባራዊ አዴርገናሌ፡፡ ስነዘዳው ከጥናቱ ዓይነት ይጀምራሌ፡፡  

የጥናቱ ዓይነት፡- በቱሇማ ገዲ ሥርዓት ውስጥ የግጭት አፇታት ስሌቶችን 
እንዱሁም ከግጭት አፇታት ስሌቶቹ ጋር ጥብቅ ቁርኝት ያሊቸውን የከበሩ ንዋያት 
ሇማጥናት በመረጃ አሰባሰብ ዘዳዎች ያገኘናቸውን የፍክልር መረጃዎች ሇመፇከር 
ዓይነታዊ የምርምር ስሌትን፣ ከዓይነታዊ የምርምር ባህሪ አንፃርም ጥናቱ ገሊጭ 
ተንታኝ አካሄዴን ተከትሎሌ፡፡  

                         
4 የቱሇማ ኦሮሞ በሀገሪቱ እምብርት ወይም በመሏሌ ኢትዮጵያ ሰፉ የሆነ አካባቢ ሊይ ሰፌሮ ይገኛሌ (ዓሇማየሁ፣ 
1998፡ 140)፡፡ 
5 የከበሩ ንዋያት በተናጥሌ “የከበረ ንዋይ/ Ulfaa”፣ በወሌ “Ulfaalee/ የከበሩ ንዋያት” ይሰኛለ፡፡  ስሇ ምንነታቸው 
እና ክብራቸው በመረጃ አቀባይ የተሰጠውን ገሇፃ “ሇዕርቅ መቋጫነት የሚያገሇግለ የከበሩ ንዋያት” በተሰኘው ንዐስ 
ርዕስ ውስጥ ይመሇከቷሌ፡፡ 
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ዘዳው የተመረጠበት ምክንያት የዕርቅ መቋጫ ስሌቶቹ እና የከበሩ ንዋያቱ በቱሇማ 
ገዲ ሥርዓት ውስጥ ምን ዓይነት ውክሌና እና ፌቺ፣ ጠቀሜታ እንዲሊቸው 
ሇመግሇጽ የሚረዲ በመሆኑ ነው፡፡ የጥናቱን ዓሊማ ከግብ ሇማዴረስ ከመስክ ቀዲማይ 
የመረጃ ምንጭ እና ከቤተመጻሕፌት ካሌዓይ የመረጃ ምንጭ ተጠቅመናሌ፡፡ በመስክ 
ቆይታ በቃሇ ምሌሌስ፣ በምሌከታ እና በተተኳሪ የቡዴን ውይይት መረጃዎችን 
ሰብስበናሌ፡፡ ከትዕምርት ምንነት እና ጠቀሜታ ጋር የተያያዙ ጽንሰ ሃሳባዊ ብያዊና 
ንዴፇ ሃሳባዊ መረጃዎችም ተሰብስበው የትንታኔው አካሌ ሆነዋሌ፡፡ 

ከትዕምርት አንፃር ሇተሰበሰቡት መረጃዎች ጥሩ ግንዛቤ ሇማግኘት ያስችሇን ዘንዴ 
የገዲ ሥርዓት እና የዋቄፇና እምነት በሚከወንበት ሥፌራ በተሇይም በቢሾፌቱ እና 
አካባቢዋ (የሦስቱ ቱሇማዎች የከበራ ማዕከሊት) በመሄዴ የህዝቡን እና የአባ 
ገዲዎችን አኗኗር፣ የርስ በርስ ማኅበራዊ መስተጋብሮችን፣ ዕርቀሰሊም 
የሚከናወንባቸውን ባህሊዊ ችልቶች በማስመሌከት ምሌከታ አዴርገናሌ፡፡ በዚሁ 
አግባብ ከህብረተሰቡ ጋር የቆየንባቸው ቀናት በመጀመሪያው ዙር ከጥር 10 እስከ 
የካቲት 05/06/2010ዓ.ም፣ በሁሇተኛው ዙር ከግንቦት 25 እስከ ሰኔ 05/10/ 
2010ዓ.ም፣ በሦስተኛው ዙር ከነሏሴ 11 እስከ መስከረም 25/02/2011ዓ.ም፣ 
በአራተኛው ዙር ከመስከረም 01 እስከ 27/01/2012 ዓ.ም፣ በአምስተኛው ዙር ከጥር 
12 እስከ 19/05/2012ዓ.ም ዴረስ፣ እንዱሁም ሇተጨማሪ የቡዴን ውይይት 
ከመጋቢት 15 እስከ 20/07/2013ዓ.ም በመሏሌ በመሏሌም ሌዩ ሌዩ ከበራዎች 
በሚኖሩበት ወቅት በመገኘት በምሌከታ ያገኘናቸውን መረጃዎች ሇትንታኔው 
አውሇናሌ፡፡ 

ቃሇ መጠይቅ ሇዚህ ጥናት ዋነኛ የመረጃ መሰብሰቢያ ዘዳ ነው፡፡ ጥናቱ የተዯራጀ  
እና ያሌተዯራጀ የቃሇመጠይቅ ዘዳን በጥምረት በ ማቀናጀት የተጠቀመ ሲሆን፡ 
በዚህ ዘዳም ስሇ የቱሇማ ገዲ ሥርዓት ዕርቀሰሊም እና የዕርቅ መቋጫ  ስሇሆኑት 
የከበሩ ንዋያት በዯንብ ያውቃለ የሚባለ ሰዎች (የባህለ አዋቂዎች) በጥንቃቄ 
ተመርጠውና ጥናቱን ሇማሳካት የተዘጋጁ ጥያቄዎች በመዯበኛ ጊዜ በማቅረብም 
እንዱመሌሱ አዴርገናሌ፡፡ ያሌታቀደ ጥያቄዎችንም በኢ-መዯበኛ ጊዜ በመጠየቅ 
መረጃዎች ተሰብስበዋሌ፡፡ የመረጃውን ትክክሇኛነት ሇማረጋገጥም ሇአባ ገዲ፣ ሇአባ 
ቦኩ፣ ሇአባ ሙዲ፣ ሇሀዯ’ ሲንቄ እንዱሁም ሇባህለ ቅርበት ሊሊቸው የህብረተሰብ 
ክፌልች ተመሳሳይ ጥያቄዎች አቅርበን አስፇሌገውን መረጃ በመሰብሰብ ተንትነናሌ፡፡  

“የተተኳሪ ቡዴን ሇምርምር እንዯ መረጃ መሰብሰቢያ ዘዳ ወይም ስትራቴጂ ሉታይ 
ይችሊሌ -Focus groups can be viewed as a data collection method or as a 

strategy for research” (Mertens, 2015: 450)፡፡ በዚሁ መሠረት በቃሇ ምሌሌስ እና 
በምሌከታ ከተገኙ መረጃዎች መካከሌ አጥጋቢ ያሌሆኑ የተወሰኑ ጉዲዮችን በመሇየት 
ይበሌጥ ሇማጥራት የተተኳሪ ቡዴን ውይይት ተዯርጓሌ፡፡ ዘጠኝ የወንዴ መረጃ 
አቀባዮችን አንዴ ቡዴን፣ በተመሳሳይ ዘጠኝ የሴት መረጃ አቀባዮችን ሁሇተኛ ቡዴን 
በ14/01/2012ዓ.ም በጂላ፣ ዘጠኝ አባሊት ያለትን ወንዴ እና ሴት መረጃ አቀባዮችን 
በመቀሊቀሌ ዯግሞ በ16/07/20013 ዓ.ም በጨፋ ቱማ ሦስተኛውን የቡዴን ውይይት 
በማዴረግ የተጣራ መረጃ በመሰብሰብ ሇትንታኔያችን ሇመጠቀም ተችሎሌ፡፡  
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ዕርቀሰሊም ፡- የቱሇማ ኦሮሞ ሀገር በቀሌ የግጭት አፇታት 

የናሙናው አመራረጥ የፍክልርን መረጃ ሇማግኘት ተመራጭ የሆነውን ዓሊማ ተኮር 
የተከተሇ ነው፡፡ ይህንኑ መነሻ በማዴረግ ሇመረጃ አቀባይነት የተመረጡት ሰዎች 
የቱሇማ ገዲ ሥርዓትንና አወቃቀሩን፣ ትዕምርቶቹንና ፌቺያቸውን ጠንቅቀው 
ያውቃለ የሚባለ አባ ገዲዎች፣ ሃዩዎችና አዛወንቶች፣ ሀዯ ሲንቄዎች፣ በዕዴሜ ገፊ 
ያለ እናቶች፣ ወጣቶች፣ የቢሮ ሠራተኞች፣ የታሪክ መምህራን እንዱሁም የባህሌና 
ቱሪዝም ባሇሙያዎች፣ በአካባቢው ሊይ ምርምር ያካሄደ ምሁራን (አጥኚዎች)… 
ስብጥሩን በጠበቀ ሁኔታ የመረጃ ምንጮች ሆነዋሌ፡፡ ከጥናቱ ዓሊማ በመነሳት 
የተሰበሰበው መረጃ በቱሇማ ኦሮሞ ገዲ ሥርዓት ውስጥ የግጭት አፇታት ስሌት እና 
የዕርቅ መከወኛ የሆኑትን የከበሩ ንዋያት ታሳቢ ያዯረገ ነው፡፡ ሇጥናቱ 
መመሌከቻነት የቀረቡትን ፅንሰ ሃሳባዊ እና ንዴፇ ሃሳብዊ ማዕቀፍች እንዱሁም 
ዘዳዎች  ጋር በማዋሃዴ ትንታኔ አካሂዯናሌ፡፡  

3. ክሇሳ ዴርሳናት  
በዚህ ንዐስ ርዕስ ፅንሰ ሃሳባዊ እና ንዴፇ ሃሳባዊ ዲሰሳ፣ የተዛማጅ ጥናቶች ቅኝት 
ተካሂዶሌ፡፡  

3.1. ፅንሰ ሃሳባዊ ማዕቀፌ  

3.1.1 ትዕምርት  
ትዕምርት (Symbol) ሇፍክልር/ ሇባህሌ ጥናት ከፌተኛ ጠቀሜታ ያሇው ፅንሰ ሃሳብ 
ሲሆን ሰው፣ ቁስ፣ ኩነት፣ ምሌክት፣ ዓርማ ወዘተ. አንዴን ዓይነት ቁስ እና 
ሁኔታን ይወክሊሌ፡፡ ውክሌናውም እንዯ ማህበረሰቡ ባህሌ፣ ታሪክ እና ማህበራዊ 
ፌቺ ሉሇያይ ይችሊሌ፡፡ ነጭ ቀሇም ብዙውን ጊዜ በምዕራባውያን ባህሌ የንፅህና 
ትዕምርት ነው፡፡ ማንዳሊ በዯቡብ አፌሪካውያን… ዘንዴ የፀረ አፓርታዴ ትግሌ 
ትዕምርት ነው (Hornbay, 2010፡ 1569; Smeets, 1982:17)፡፡  

ትዕምርት አንዴን ነገር ወይም ቁስ የሚወክሌ ሲሆን ሇፍክልር ጥናት ከፌተኛ 
ጠቀሜታ ያሇው ፅንሰ ሃሳብ ነው፡፡ ትዕምርት የቁሱን ውክሌና የሚያጎሊ፣ ምሌክታዊ 
ትርጓሜ የሚሰጥበት ነው፡፡ ቁሶች፣ ምሌክቶች እና ሌዩ ሌዩ ትዕምርቶች 
የሚተነተኑበት ሲሆን፣ ትዕምርት የማህበረሰቡን ባህሌ እና ወግ፣ ፌሌስፌና እና 
የዓሇም አተያይ፣ እውቀት እና ጥበብ፣ እምነት እና ኃይማኖት የመሳሰለትን መነሻ 
በማዴረግ አንዴ ወይም ከዚያ በሊይ ሃሳብን እንዯሚይዝም በጽሐፈ ተመሌክቷሌ፡፡ 
በዚህም ሳቢያ ትዕምርት የሁሇት ነገሮች ጥምረት ነው፡፡ አንዯኛው በዓይን የሚታይ 
እና ተጨባጭ ምሌክት (Sensory sign) ነው፡፡ ሁሇተኛው ዯግሞ ከሚታየው ነገር 
ጋር የተያያዘው ሃሳብ ነው፡፡ እነዚህ ሁሇት ነገሮች በአንዴነት ተጣምረው በባህሌ 
ወይም በተሇያዩ አውድች በሚከወኑ ሥርዓተ ከበራዎች፣ ዘፇኖች ወዘተ. ውስጥ 
ማህበራዊ እና ባህሊዊ ትርጓሜ ይዘው ይገኛለ (Danesi, 2004: 31-32; ሰሇሞን፣ 
2007፡ 289)፡፡ 

ትዕምርት እንዯ ህብረተሰቡ የተሇየየ መሌክ እና ዓይነት፣ ቅርጽ እና መጠን አለት፡፡ 
የማይታዩ የተባለት አንዴ ትዕምርት የሚወክሇውን ሃሳብ የሚመሇከት ሲሆን፣ 
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የሚታዩ የሚባለት ዯግሞ በእጅ የሚዲሰሰውን ቁስ የተመሇከተ ነው፡፡ በሁሇቱም 
ዓይነት ዘርፌ የሚገኙት ትዕምርቶች የሃሳብ፣ የአመሇካከትና፣ የፌሌስፌና መግሇጫ 
ስሌቶች ስሇመሆናቸው በጽሐፈ ተብራርቷሌ፡፡ ጥናቱም በዚሁ አግባብ በቱሇማ ገዲ 
ሥርዓት ውስጥ ሇዕርቅ መቋጫነት የሚውለ የግጭት አፇታት ስሌቶችን እና 
ሇዕርቅ መቋጫነት የሚውለ የከበሩ ንዋያትን ገሌጿሌ፡፡ ትዕምርታዊ ገፅታቸውንም 
አሳይቷሌ፡፡ ጥናቱ የ “ዕርቀሰሊም” ጉዲዮችን የሚያነሳ በመሆኑ የዕርቅ፣ የሰሊም፣ 
የግጭት እና የግጭት አፇታት ምንነቶች እንዯሚከተሇው ተብራርተዋሌ፡፡ 

3.1.2. ዕርቅ (Araara) 

“ዕርቅ ማሇት በከባዴ ጠብና ይህም ባስከተሇው መጎዲዲት ጥሇቻ እና መፇራራት 
ምክንያት ተሇያይተው፣ ተራርቀው፣ ተቆራርጠው (alianatod) የነበሩ ሰዎች የጋራ 
ኑሯቸውን እንዯገና ሇመገንባት የሚጓዘቡት ሂዲት ነው፡፡ ‘ዕርቅ’ የጥሌቅ ሰሊም 
ግንባታ ዘዳና ዓሇማ ነው” (ሕዝቅያስ፣ 2011፡ 63)፡፡ በጥቅሱ መሠረት ዕርቅ የሰሊም 
ሂዯት ነው፤ የሰሊም መነሻም መዴረሻም ነው፡፡ የገዲ ሥርዓት ትሌቅ ትኩረት 
ከሚሰጣቸው ጉዲዮች መካከሌ ዕርቅ አንደና ዋነኛው ስሇመሆኑ በጥናቱ መግቢያ 
ተገሌጿሌ፡፡ በተመሳሰይ ትርጉም እና ብያኔ፣ “ዕርቅ ግጭትን (አሇመግባበትን) 
በማጥፊት በሰሊም አብሮ ሇመኖር የሚያስችሌ የተከበረ እና መዲበር ያሇበት ሁኔታ 
ሆኖ ይገኛሌ -Araarri waldhabbii balleesssanii nagahaan waliin jiraachuu Kan 

nama dandeechisu haala kabajamaa fi dagaaguu qabu ta’eet argama” 

(Maammoo, 2002፡103)፡፡ 

3.1.3. ሰሊም (Peace) 
ሰሊም የዕርቅ ተከታይ ነው፡፡ ዕርቅ ከተፇጠረ ሰሊም ይሰፌናሌ፤ ሰሊማዊ አኗኗር 
ይቀጥሊሌ ተብልም ይታሰባሌ፡፡ በዚህም ሳቢያ ሰሊም ዕርቅን ተከትል የሚመጣ 
ክንውን ነው የሚሇው ሃሳብ የሚያግባባ ነው:: 

ሰሊም የዕርቅ ክንውን የመጨረሻው ውጤት ወይም የተረጋጋ አዝማሚያ ነው፡፡ 
የተጣለ አሌያም የተጋጩ ወገኖች ከብዙ ዴርዴር እና ንግግር በኋሊ ሸምጋዮች 
በሚሰጡት ዲኝነት ሁሇቱም ወገኖች በመስማማት ወዯ ቀዯመው ህብረት እና 
አንዴነት የሚመሇሱበት፣ ሥጋት እና ጦርነት ተወግድ ዯኅንነት የሚታወጅበት፣ 
መረጋጋት እና ሰሊም፣ መከባበር እና መተማመን፣ መግባባት እና ፌቅር 
የሚነግስበት ዴባብ ነው (ዓሇሙ፣ 2009 ዓ.ም፡ 161)፡፡ 

በሁሇንተናዊ ትርጉሙ ሰሊም ግጭትን፣ ብጥብጥ እና ጦርነትን በማቆም፣ ዕርቅን 
በመፇፀም ወዯ ቀዴሞው መዯበኛ እና የተረጋጋ ህይወት መመሇስን የሚመሇከት 
ቢሆንም የሰሊም ፅንሰ ሃሳብ ግን ሁከትን ከማቆም የሰፊ ጥሌቅ ትርጓሜ አሇው፡፡ 
ይኸውም ሰሊምን የሚነሱ ገሃዲዊ ያሌሆኑ ብዙ ዓይት ሁከቶች አለ፣ “በአንዲንዴ 
ኅብረተሰቦች ውስጥ ጥቂት ሰዎች ከመጠን በሊይ ሀብትና ገዯብ በላሇው ስሌጣንና 
መብት ሲንፇሊሰሱ ብዙሃኑ በዴህነትና በጭንቀት፣ በተሰፊ ቢስነት ቀንበር ሥር 
የሚሰቃይበት ሁኔታ ይታያሌ” (ሕዝቅያስ፣ 2011፡15)፡፡ 
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ዕርቀሰሊም ፡- የቱሇማ ኦሮሞ ሀገር በቀሌ የግጭት አፇታት 

በጽሐፈ አገሊሇፅ መሠረት ዴህነት፣ አዴል እና መገሇሌ፣ ተስፊ መቁረጥ፣ የክብር 
ማጣት እና መብት መነፇግ የመሳሰለት እንዯ ጦርነት እና ላልች የኃይሌ ስራዎች 
ጉሌህ ሆነው በገሃዴ የማይታዩ፣ የረቀቁ እና ስውር ናቸው፡፡ በፖሇቲካ፣ በኢኮኖሚ 
እና በማህበረሰብ መዋቅር ሊይ የተመሠረቱትን እነዚህን መሰሌ መገሇልች 
ሥርዓታዊ ሁከት (structural violence) ተብሇው እንዯሚጠሩም ጸሏፉው 
አመሌክተዋሌ፡፡ የርዕሰ ጉዲዩ ሀተታ “ሰሊም” የሚሇው ቃሌ ጦርነትን ወይም 
ግጭትን ማቆም ብቻ የተመሇከተ ሳይሆን ከማህበራዊ ፌትህ ጋር የተያያዘ ሰፉ እና 
ጥሌቅ ትርጉም ያሇው መሆኑን ያሳያሌ፡፡  ሇዚህ ዯግሞ  በከበሩ ንዋያት የታገዘው 
የኦሮሞ ገዲ ሥርዓት የዕርቅ አፇፃፀም ስሌት በተሇያየ አጋጣሚ ሇሚከሰቱ ግጭቶች 
መፌትሔ ያሇው ስሇመሆኑ በጥናቱ ተተንትኗሌ፡፡ ሇመሆኑ ግጭት ምንዴነው?  

3.1.4. ግጭት (Waldhabbii/ Walitti bu’insa)  
እንዯ ሰሊም ሁለ ሰፉ እና ጥሌቅ ሃሳብን የያዘ ነው፡፡ ሇብያኔ አሻሚ ከሆኑ ቃሊት 
ተርታ የሚመዯብ ቢሆንም በአጠቃሊይ ትርጓሜው ግን ሌዩነትን፣ አሇመግባባትን 
ያሳያሌ፣ “ግጭት የሚሇው ቃሌ በሌዩነት፣ ባሇመስማማት እንዱሁም በተቃርኖ 
የሚፇጠር ዴርጊት ነው፡፡ ዴርጊቱ ከተራ የቃሊት ሽኩቻ እስከ ከፌተኛ እሌቂት እና 
ውዴመት ሉዯርስ ይችሊሌ” (ዓሇሙ፣ 2009፡ 21)፡፡ ግጭት የሁሇት ግሇሰቦች፣ 
ቡዴኖች፣ ህዝቦች ወይም ሀገሮች በአንዴ ርዕሰ ጉዲይ ሊይ በአቋም መሇያያትን 
ተከትል የሚከሰት መሆኑን የጽሐፈ ሃሳብ ያስረዲሌ፡፡እዚህ ሊይ ሌብ ሉባሌ 
የሚገባው ግጭት ሲኖር ነገሮች ተገቢ ባሌሆነ መንገዴ እየተከናወኑ መሆናቸውን 
ሇመረዲትም ሆነ መፌትሔ ሇመሻት ያስችሊሌ፡፡ ግጭትን ሇመፊታት የሚቻሇው 
ግጭት ስሇመኖሩ በአግባቡ ስንረዲ መሆኑንም ጸሏፉው ገሌፀዋሌ፡፡ ሇዚህም ዯግሞ 
ግጭት ሁላም ከሰው ጋር ያሇ ስሇመሆኑ ይነገራሌ፣ “የሰው ሌጅ ማህበር ፇጥሮ 
ሥርዓት አበጅቶ በዚህ ዓሇም መኖር ከጀመረበት ጊዜ ጀምሮ ግጭትም አብሮት 
ኖሯሌ” (ሙሌጌታ፣ 1997፡29)፡፡ 

ግጭት ወዯዴንም ጠሊንም በሰዎች መካከሌ ሁሌ ጊዜ ያሇ ነገር ነው፡፡ 
የሚያስከትሇውን መጥፍ ውጤት በማሰብ ብቻ ብንሸሸውም እንዯ ጥሊችን ይከተሇናሌ 
ያለት ፕሮፋሰር ሕዝቅያስ “በአንዲንዴ ሰዎች እጅ ግጭት ሇመጎዲዲት እና 
ሇመጠፊፊት መነሻ ሲሆን በአንዲንዴ ብሌህ ሰዎች ዘንዴ ግን ችግር መኖሩን 
በመገንዘብ ሇሁለም የሚበጅ መፌትሔ ሇመፇሇግ ዕዴሌ ፇጣሪ ሆኖ ይገኛሌ” 
በማሇት ተቀራራቢ ሃሳብ ሰንዝርዋሌ (2011ዓ.ም፡ 18-19)፡፡ 

የዘውትር ህይወታችን አካሌ የሆነው ግጭት በአብዛኛው አለታዊ ጎኑ ገዝፍ 
ቢታይም በጥሩ ብሌሃት ከተያዘ ግን ችግሮችን ሇመፌታት አዎንታዊ ገፅታ 
እንዲሇውም ከቀረበው ገሇፃ መረዲት ይቻሊሌ፡፡ የግጭት አፇታት ጥበብ እና ጥንቃቄን 
የሚጠይቅ ነው፣ “ግጭትን ሇመፌታት የበሰሇ ጥበብ እና የሊቀ ዕውቀት ያስፇሌጋሌ፡፡ 
በግጭቱ ሂዯት በርካቶች እንዲይጎደ ብልም ዘሇቂ የሆነ ስብራት እና ሌዩነት 
እንዲይፇጠር ጥንቃቄ እና ማስተዋሌ የተሞሊበት ዕርቅን መፇፀም ያስፇሌጋሌ” 
(ዓሇሙ፣ 2009፡91-92)፡፡  
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የግጭት አፇታት በጥንቃቄ ካሌተመራ አንዯንዳም በቀሊለ የማያባራ ግጭትን 
ሉያስከትሌ ይችሊሌ፡፡ ጥበብ እና ሌምዴ ባሊቸው ሰዎች (ሽምጋዮች) ከተመራ ግን 
በአዎንታዊ ጎኑ ዘሊቂ ሰሊምን የሚያስገኝ ይሆናሌ፡፡ ከዚሁ አንፃር ይህ ጥናት ሀገር 
በቀሌ የግጭት አፇታት ዘሊቂ ሰሊምን ከማስፇን አኳያ ያሇውን ሚና ይመረምራሌ፡፡ 

3.2. ንዴፇ ሃሳባዊ ዕይታ 
የትዕምርት ፌከራ (Symbolic Interpretation):- በትዕምርት መረጃ አሰባሰብ እና 
ትንታኔ ወቅት በባህለ መሠረት ሇትዕምርቱ የሚሰጠውን ፌቺ (meaning) 
ከትዕምርቱ ጋር የተያያዙ እሴቶችን ወዘተ. ከግምት ውስጥ የሚያስገባ ሲሆን 
ከመስክ የተገኘውን መረጃ ከመግሇፅ ባሻገር ጥሌቅ ትንታኔ የሚሰጥበት ንዴፇ ሃሳብ 
ነው፡፡ ይኸውም የትዕምርቱን ምንነት፣ ዓይነት እና ቅርፅ፣ ትዕምርታዊ ጠቀሜታ 
እና ሚና፣ ውክሌና እና ትርጓሜ፣ ትዕምርቱ ከህብረተሰቡ ህይወት ጋር ያሇውን 
ቁርኝት፣ ያሇፇውን እና አሁናዊውን ነባራዊ ሁኔታ ያሳያሌ (Geertz, 1993; 
Turner, 1967; Sims, and Stephens, 2011)፡፡ ጥናቱም የተጠቀሱትን ፅንሰ 
ሃሳባዊ እና ንዴፇ ሃሳባዊ ዕይታዎች ሇትንታኔ ተጠቅሟሌ፡፡ 

3.3. የተዛማጅ ጽሐፌ ቅኝት 
ባህሊዊው  የግጭት አፇታት ሇበርካታ ዓመታት ብዙም ትኩረት ሳይሰጠው ተዘንግቶ 
የቆየ የጥናት መስክ ነው፡፡ ውስንነት ነበረበት፡፡ በዚህም ምክንያት የሀገር በቀሌ 
ዕውቀት ውጤት የሆነውን መሌካም እሴት በሀገር ዯረጃ በአግባቡ ሇመጠቀምም ሆነ 
ሥርዓተ ትምህርት ውስጥ ሇማካተት ዕውቀቱንም ሇማስፊት አሌተቻሇም፡፡ ይህ 
ዯግሞ በገሃዴ እንዯታየው ዞሮ ዞሮ ችግር ማስከተለ የማይቀር ነው፡፡ በዚህ ረገዴ 
በርካታ ሀገራዊ ከፌተቶች የሚስተዋለ ሲሆን ከቅርብ ጊዜ ወዱህ ግን በተሇያዩ 
ክሌልች እየተሰራባቸው ሊለ ባህሊዊ የግጭት አፇታት ትኩረት በመስጠት መጠናት 
ጀምረዋሌ፡፡ ብዙ የሚቀረው ቢሆንም በቃሌ ዯረጃም ቢሆን ከበፉቱ ይሌቅ አሁን 
ሇሀገር በቀሌ እውቀት ትኩረት እየተሰጠ የሚገኝ ይመስሊሌ፡፡ ከቅርብ ዓመታት 
ወዱህ እየተሰሩ ያለት የግጭት አፇታት ጥናቶች በቁጥርም በዓይነትም በርከት 
እያለ ነው፡፡ አኃዙ የሚያስመካ ነው ባይባሌም ሇዚህ መጣጥፌ (Article) ዝግጅት 
በዩኒቨርሲቲው ውስጥ የሚገኙ ካታልጎችን በፇተሽንበት ወቅት እንኳ በተሇያዩ 
አካባቢዎች ሊይ የተሰሩ ወዯ 10 የሚጠጉ የግጭት አፇታት ጥናቶችን አግኝተናሌ፡፡ 
እነዚህም ጥናቶች በተሇያዩ ክሌልች የሚገኙ የብሔር ብሔረሰቦችን ባህሌ መሠረት 
አዴርገው የተሰሩ ቢሆንም በአጠቃሊይ ይዘታቸው ባህሊዊ የግጭት አፇታት ስሌቶች 
በኅብረተሰቡ ዘንዴ ዘሊቂ ሰሊምን ሇማስፇን ከፌተኛ ሚና እንዲሊቸው በጥቅለ 
የሚያመሇክቱ ናቸው፡፡ ነገር ግን ርዕሰ ጉዲዩ ካሇው ውስንነት አንፃር ሁለንም 
ሥራዎች በዚህ ቅኝት ውስጥ በጅምሊ ማካተት የማይቻሌ በመሆኑ የራሳችንን 
አማራጭ ተጠቅመናሌ፡፡ የጥናቱን ርዕሰ ጉዲይ እና አካባቢ በቀጥታ ሇሚጋሩት 
የመመረቂያ ጥናታዊ ጽሐፍች ሌዩ ትኩረት ሰጥተናሌ፡፡ እነዚህን ጥናቶች በሁሇት 
ምዴብ ከፌሇን ነው ያየናቸው፡፡ እነርሱም በመጀመሪያ ዯረጃ የዕርቅ ጉዲይን ያጠኑ፣ 
በሁሇተኛ ዯረጃ ዯግሞ የቱሇማ ኦሮሞ የከበሩ ንዋያትን በከፉሌ የተመሇከቱ ናቸው፡፡ 
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ዕርቀሰሊም ፡- የቱሇማ ኦሮሞ ሀገር በቀሌ የግጭት አፇታት 

በመጀመሪያው ምዴብ የዕርቅ ጉዲይን የተመሇከቱት፡- የሙሌጌታ ነጋሣ 
(1997ዓ.ም)፣ “የአዯአ ሉበን ወረዲ የሴረጉማ  ከግጭት አፇታት አንፃር” በኢትዮጵያ 
ቋንቋዎች ሥነጽሁፌና ፍክልር ትምህርት ክፌሌ ሇሁሇተኛ ዱግሪ ማሟያ፣ የ 
Eskedar Girum (2008),  “Traditional Conflict Management Institutions 

among Aleltu Oromo Community, Northern Shewa”፤ የ Melaku Abera 

(2010), “Land disputes and disputes Settlment mechanisms among the 

Tulama Oromo of Sululta district, Northern Shewa” ፤   እንዲሁም የ Dejene 

Gemechu (2002), “Conflict and Conflict Resolution among Waliso Oromo 

of Eastern Mecha: The case of The Guma” በሚሌ ርዕስ ሇሁሇተኛ ዱግሪ 
ማሟያ የቀረቡ ናቸው፡፡ አጥኒዎቹ የግጭት አፇታት ስሌትን ከአውዴ አንፃር 
ያቀረቧቸው ጥናቶች ዝርዝር መረጃዎችን የያዙ፤ በእጅጉም ጠቀሚ ናቸው፡፡  

የጥናቶቹ ርዕሰ ጉዲይ እንዯሚያመሇክተው፡- የሙሌጌታ ጥናት ዋና ዓሇማ የኦሮሞ 
ሴረጉማ ምንነት እና ከግጭት አፇታት አንፃር በማኅበረሰቡ ውስጥ ያሇውን 
(የሚኖረውን) ማህበራዊ ጠቀሜታ፤ የእስከዲር ጥናት ዓሊማ በአሇሌቱ ኦሮሞ  
ማኅበረሰብ ዘንዴ የሚስተዋሇውን የግጭት አይነት እና ባህርያት፣ የባህሊዊ የግጭት 
አፇታት አስተዲዯር ተቋማትን ሚና እንዱሁም ግጭቶቹ የሚፇቱበትን አግባብ፤ 
የመሊኩ ጥናት ዋና ዓሊማ በሰሜን ሸዋ በሱለሌታ ወረዲ በሚገኘው የቱሇማ ኦሮሞ 
ዘንዴ ከመሬት ጋር የተያያዙ አሇመግባባቶች (ግጭቶች) እና አሇመግባባቶቹ 
(ግጭቶቹ) የሚፇቱበትን ስሌት እንዱሁም የግጭት መፌቻ ተቋማትን፤ የዯጀኔ 
ጥናት ዯግሞ ስሇ ኦሮሞ የፌትህ ሥርዓት፣ “ኢሊፌ ኢሊሜ/ Ilaaf- Ilaamee”  
ዴርዴር (negotiation)፣ ስሇ ሽምግሌና እና የቃለ ችልት እንዱሁም በወሉሶ ኦሮሞ 
የሚከናወነውን የጉማ ሥርዓት እና ከበራ በመተንተን ሊይ የተመሠረቱ ናቸው፡፡ 

እነዚህ ጥናቶች እና አጥኚዎች ስሇ “ቦኩ፣ ከሇቻ እና ጫጩ” በዏረፌተ ነገር ዯረጃ 
ገሌፀዋሌ፡፡  የኛ ጥናት ግን በዋናነት ሇዕርቅ መቋጫነት የሚውለ የከበሩ ንዋያትን 
ዓይነት፣ አሰራር፣ ሚና፣ አጠቃቀም እና ትዕምርታዊ ፌቺ የሚተነተን ስሇሆነ 
ሌዩነት አሇን፡፡ከከበሩ ንዋያት ጋር በተያዘ በተዘዋዋሪ መንገዴ ቅርበት ካሊቸው 
መካከሌ፡- ቀነዓ ሇሚ (2010ዓ.ም)፣ “የኦሮሞ ሚቶልጂ ይዘታዊ ትንተና”፤  
በፍክልር ሇድክትሬት ዱግሪ ማሟያነት የተሰራው ጥናት ተጠቃሽ ነው፡፡ የጥናቱ 
ዋና ዓሊማ “በኦሮሞ ሚቶልጂ ይዘት ሊይ ማህበራዊ ትንተና በማዴረግ በኦሮሞ 
ኅብረተሰብ ባህሌ ውስጥ ሚቶልጂ የሚወጣቸውን ተግባራት ማመሌከት ነው” 
(22)፡፡  

በዚሁ መሠረት የመግሇፅ ተግባር ያሊቸውን የአፇጣጠር እና የአመሰራረት ሚቶችን፣ 
በዕሇታት እና ስነከዋክብት ጥምረት ሊይ የተመሰረቱ ሚቶችን፣ የእሬቻ፣  የቦኩ እና 
የከበራ ሚቶቸን በጥናቱ ተንትኗሌ፡፡ የአጥኚው ትኩረት ሚት እና ሚቶልጂ ነው፡፡  
የኛ ትኩረት ዯግሞ የአፇጣጠር ሚት ሳይሆን የከበሩ ንዋያት ትዕምርታዊ ፌቺ 
ነው፡፡ እንዱህም ሆኖ ቀነዓ የአባ ቦኩ የሥሌጣን ምሌክት የሆነውን “ቦኩ - በትረ 
ሥሌጣን” አሌተነተነም፡፡  
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ከዕርቅ እና ከግጭት አፇታት አንፃር ያሇውንም ሚና አሌገሇፀም፡፡ በኛ ጥናት ግን 
ሰው ሰራሽ የሆነውን የዚህን በትረ ሥሌጣን አሰራር፣ ከግጭት አፇታት አንፃር 
የሚኖረውን አጠቃቀም እና አገሌግልት፣ ትውፉታዊ እና ትዕምርታዊ ፌቺ 
በትንታኔያችን ውስጥ በስፊት አሳይተናሌ፡፡ በኛ ጥናት ከዕርቅ አንፃር የተተነተኑት 
ከሇቻ፣ ጫጩ፣ ጮላ ፇረስ፣ ቅሌ… በቀነዓ ጥናት ውስጥ በቃሊት ዝርዝር እንጂ 
በትንታኔ አሌቀረቡም፡፡ በአጥኚው ያሌተዲሰሱ ጉዲዮች በኛ ጥናት ውስጥ ከዕርቅ እና 
ከትዕምርት አንፃር መቅረባቸው የሌዩነታችን ማስረጃዎች ናቸው፡፡ 

በላሊ በኩሌ ብሩ ጸጋዬ (2002ዓ.ም)፣ ታቦር ዋሚ (2006 ዓ.ም)፣  ዓሇማየሁ ኃይላ 
(2000ዓ.ም)፣  ዴርቢ ዯምሴ/ Dirribii Damussee (2016) በአማርኛ እና በአፊን 
ኦሮሞ በተሇያዩ ጊዜያት ባሳተሟቸው መጻሏፌት ስሇተጠቀሱት የከበሩ ንዋያት 
የተወሰኑ ነጥቦችን ጠቃቅሰዋሌ፡፡ ገሇፃቸው በኛ ጥናት በቀረበው ሌክ የከበሩ ንዋያቱን 
አሰራር፣ ትዕምርታዊ እና ትውፉታዊ ሚና የሚያሳዩ አይዯለም፡፡ የኛ ጥናት 
በተዘረዘሩት መጻሕፌት ውስጥ ያሌተካተቱ ተጨማሪ እና አዲዱስ ሃሳቦችን የያዘ 
በመሆኑ የተሇየ ነው፡፡ ይኸውም ሌዩነት ከመጻሕፌቱ ጥቅሌ እና አጫጭር ገሇፃ 
በተሻሇ ከመስክ በተገኙ መረጃዎች ማሇትም በቃሇመጠይቅ፣ በምስሌ እና በሌዩ ሌዩ 
ማጣቀሻዎች ተዯግፍ በጉሌህ ታይቷሌ፡፡ ይህ የኛ ጥናት የግጭት አፇታት ስሌቶቹ 
ከቱሇማ የከበሩ ንዋያት (Ulfaalee) ጋር ያሊቸውን ጥብቅ ቁርኝት፣ ባህሊዊ እና 
ትውፉታዊ ጉዲዮችን በተሻሇ ሁኔታ በማሳየቱ እንዱሁም ከፅንሰ ሃሳባዊ እና ንዴፇ 
ሃሳባዊ አስተሳሰቦች ጀምሮ የራሱን አካሄዴ የሚከተሌ ነው፡፡ ይህም ሆኖ ግን 
በተዛማጅ ጥናት ውስጥ የተቃኙት ስራዎች ሇጥናታችን ሃሳብ ማዲበሪያ እና 
ማጎሌበቻ ጥሩ መሠረት ሆነዋሌ፡፡ 

4. የቱሇማ ኦሮሞ ሀገር በቀሌ የግጭት አፇታት ስሌት ትንተና  
በክሇሳ ዴርሳናት እንዯተገሇፀው ግጭት በሰው ሌጅ የዕሇት ተዕሇት ህይወት ውስጥ 
በማናቸውም የግንኙነት መስተጋብር ውስጥ ይከሰታሌ፣ “ግጭት በዓሇም ዓቀፌ 
ዯረጃ፣ በሀገር ዯረጃ፣ በክሌሌ ዯረጃ፣ በመንግሥት መካከሌ፣ በቤተሰብ፣ 
በጎረቤታሞች፣ በፌቅረኛሞች መካከሌ፣ በዴርጅቶች፣ በእምነት ተቋማት ውስጥ፣ 
በግሇሰቦች እንዱሁም በራሳችን ውስጥም ሳይቀር ሉከሰትና ሉታይ ይችሊሌ” 
(ዓሇሙ፣ 2009፡ 34)፡፡ እንዯ ጸሏፉው ገሌፃ፣ ግሇሰቦች ከፌተኛ ሥፌራ 
የሚሰጧቸው እና የሕይወታችን ዋነኛ ነገሮች ናቸው ብሇው የሚያስቧቸው ነገሮች 
በቡዴን ወይም በማህበረሰቡ ዘንዴ ዋጋ አጥተው ሲመሇከቱ በውስጣቸው 
የሚፇጠረው ንዳት፣ ቅሬታ እና ቁጭት ውል አዴሮ ሇሚገነፌሌ ግጭት ምክንያት 
ይሆናሌ፡፡ እነዚህ የግጭት መንስኤዎች ዓሇም ዓቀፊዊ ባህሪ ስሊሊቸው የዚህ ጥናት 
ተተኳሪ የሆነውን የቱሇማ ኦሮሞ ጨምሮ ሁለንም ወገን የሚመሇከቱ ቢሆኑም 
ከባህሌ ባህሌ፣ ከቦታ ቦታ ተሳቢ ሉሆኑ የሚችለ ጉዲዮች እንዲለም ሉታወቅ 
ይገባሌ፡፡ ሇዚህም የህዝቡ ህይወት የተመሠረተበትን ማህበረ ኢኮኖሚ ማስተዋሌ 
ተገቢ ይሆናሌ፡፡ ሙሌጌታ (1997 ዓ.ም) በማህበረሰቡ ውስጥ ያለት ዓባይነት 
የግጭት ዓይነቶች ከኢኮኖሚ፣ ከባህሊዊ እሴቶች፣ ከሞራሌ፣ ከኃይማኖት፣ ከዘመኑ 
የፖሇቲካ መንፇስ ጋር የተያያዙ መሆናቸውን ገሌፀዋሌ፡፡ 
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ዕርቀሰሊም ፡- የቱሇማ ኦሮሞ ሀገር በቀሌ የግጭት አፇታት 

የቱሇማ ኦሮሞ ህይወት በይበሌጥ በእርሻ፣ በከብት እርባታ እና በጥምር ግብርና 
ሥራ ሊይ የመሠረተ እንዯመሆኑ የሚነሱት ግጭቶችም በዚሁ የምጣኔ ሀብት 
እንቅስቃሴ ዙሪያ የሚያጠነጥኑ ናቸው፣ “ጎረቤት ከጎረቤት ጋር በማሳ ዴንበር፣ 
በግጦሽ መሬት ወዘተ. ሊይ ይጋጫሌ፡፡ የይዞታ ባሇቤትነት ጥያቄ በማንሳት ግሇሰቦች 
ወይም ቡዴኖች እርስበርሳቸው የከረረ ግጭት ይፇጥራለ (ሙሌጌታ፣ 1997 
ዓ.ም፡40)፡፡ ከኢኮኖሚ ጋር የተያያዙት ግጭቶች መነሻቸው ብዙ ናቸው፡፡ የአሰፊፇር 
(የሰፇራ/ የመኖሪያ) እና የዕርሻ ቦታ፣ በብዴር፣ በውርስ፣ በትዲር መካከሌ በሚፇጠር 
አሇመግባባት በወቅቱ ቀሇብ ሰፌሮ አሇመስጠት፣ የግሌ ባህርያት ወዘተ. ሇግጭት 
መንስኤ ሲሆኑ ይስተዋሊሌ፡፡ የግጭት ዓይነቶች እና መንስኤዎቻቸው በርካታ 
ሲሆኑ ግጭት ቅራኔን፣ ጥሊቻን፣ አሇመግባባትን ወዘተ. ከግምት ውስጥ ያስገባ ነው 
(Eskedar, 2008:10)፡፡  

የግጭቶቹ ይዘትና ውጤት የተሇያየ ገፅታ ቢኖራቸውም  በቀጥታም ሆነ በተዘዋዋሪ 
ኅብረተሰቡን የሚመሇከቱ የግጭት መንስኤዎችን ማወቅ መፌትሔ ሇመሻት ግማሽ 
መንገዴ ያህሌ እንዯመጓዝ ይቆጠራሌ፡፡ ሌዩ ትኩረት የሚሰጠው ዋናው ቁምነገር 
ግን የግጭት መንስኤን ማወቁ ሊይ ብቻ ሳይሆን ግጭቱ ላሊ ችግር ሳያስከትሌ 
በአጭሩ መቋጨት መቻለ ሊይ ነው፡፡ ከዚህ አንፃር የቱሇማ ኦሮሞ በኅብረተሰቡ 
መካከሌ የሚከሰቱ አሇመግባባቶችን እና ግጭቶችን በምን ዓይነት ስሌት ይፇታሌ? 
የግጭት መፌቻ የሆኑት የከበሩ ንዋቱስ  ምን ዓይነትሚና አሊቸው? የሚለት 
ጥያቄዎች ተተንትነዋሌ፤ ተገሌፀዋሌ፡፡ 

4.1. የቱሇማ ኦሮሞ ባህሊዊ የግጭት አፇታት ስሌቶች  
የገዲ ሥርዓት ሇግጭት አፇታት ማሇትም ሇዕርቀ ሰሊም የሚሰጠው ዋጋ ከሁለም 
የሊቀ ነው፡፡ ገዲ የዕርቅ እና ሰሊም (ዕርቀሰሊም) ተምሳላት ነው፡፡ ገዲ አስታራቂ ነው፤ 
ገዲ ሰሊም ነው፡፡ በዚህም መሠረት ገዲ ከምንም በፉት ሇእርቅና ሰሊም ቅዴሚያ 
ይሰጣሌ:: 

በመጀመሪያ ዯረጃ የገዲ ሥርዓት ማሇት በራሱ ዕርቅ ነው፡፡ ምናሌባትም ሰው 
በተሇያየ ምክንያት ሉጋጭ ይችሊሌ፡፡ ወዯ ገዲ ሥርዓት ሲመጣ ግን ሁለም ሰው 
ወሰኑን ያውቃሌ፡፡ የአንደ ሥራ ከላሊው ጋር አይጋጭም፤ ሁለም ዴርሻውን 
ያውቃሌ፡፡ ዴርሻውን (ወሰኑን) ስሇሚያውቅ ካጠፊ ቶል ይተዋሌ ማሇት ነው፡፡ 
ሥርዓቱ ነው የሚወስነው፡፡ ሇዚህም ሲባሌ የገዲ ሥርዓት በራሱ ዕርቅ ነው፡፡ ዕርቅ 
ባሇበት ዯግሞ እርስ በርስ መጋጨት የሇም፡፡ ሇዚህም ሲባሌ የገዲ ሥርዓት፣ ዕርቅና 
ሰሊም ተነጣጥሇው አይታዩም፡፡ አጥንትና መቅኔና ቸው (አቶ ቦቤ ሁለቃ፣ 
05/02/2012 ዓ.ም መቂ - በትርጉም የቀረበ)፡፡ 

አጥንት እና መቅኔ አንደ በላሊው ውስጥ ያለ ናቸው፡፡ በዚህም ሳቢያ ዕርቅ እና 
ሰሊም የማይነጣጠለ የገዲ ሥርዓት መሠረታዊ የገዲ ሥርዓት እሴቶች ናቸው፡፡ ቂም 
እና በቀሌን ትቶ ዕርቅ መስርቶ በሰሊም አብሮ መኖርም የገዲ ሥርዓትም ሆነ 
የዋቄፇና እምነት መገሇጫዎች ናቸው፤ መሠረታዊ መርሆዎችም ናቸው፡፡ በዚህ 
ረገዴ የኦሮሞ ህዝብ የራሱ የሆኑ ሌዩ ሌዩ የግጭት አፇታት ስሌቶች ያለት ሲሆን 
በላልች አካባቢዎች እንዯሚኖሩት የኦሮሞ ህዝብ ሁለ የቱሇማ ኦሮሞም ሀገር በቀሌ 
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እውቀቱን ተጠቅሞ በባህሊዊ መንገዴ ግጭቶችን ከሚፇታባቸው ስሌቶች እና የዕርቅ 
ማዕድች ውስጥ፡- ሽምግሌና ወይም የሽምግሌና ሥርዓት (Jaarsummaa)፣ ሸነቻ፣ 
ጉማ (የዯም ካሣ) ወይም የጉማ ሥርዓት (Sirna Gumaa/ Seera Gumaa) ዋና 
ዋናዎቹ ናቸው፡፡ ከቃለ (Qaalluu6/ ቃሉቲ - Qaallittii)፣ አባ ቦኩ (Abbaa 
Bokkuu) ወይም ሀዩ (Hayuu)፣ የተሰኙት ተቋማት በዋናነት የሚጠቀሱ ናቸው 
(Melaku,2010፡ 68; Eskedar, 2008: 61)፡፡ ሸነቻ (Shanacha)፣ ሰግሉ (Saglii)፣ 
ቂጤ (Qixxee) በተጓዲኝነት ይታያለ (Dejene 2002: 70; ሙሌገታ 1997 ዓ.ም፡ 
41)፡፡ 

4.1.1. ሽምግሌና  
ሽምግሌና በሀገር ሽማግላ የሚከናወን ነው፡፡ የሀገር ሽማግላ (Jaarsa biyyaa)፡- 
የሀገር ሽማግላ ባሇው ማህበራዊ ተቀባይነት የሚመረጥ፣ ዕዴሜው ከፌ ያሇ፣ ዯሞዝ 
እና ጥቅማጥቀም ሳይከፇሇው ባሇው ማህበራዊ ኃሊፉነት ብቻ ሇእውነት እና 
ሇማህበራዊ ፌትህ ባሇጉዲዮችን የሚሸመግሌ (የሚዲኝ)፣ በሁሇቱም ተሸምጋዮች 
ፌሊጎት የሚሰየም ሦስተኛ ወገን ሰው ነው፡፡ የሀገር ሽማግላዎች ምንም እንኳ 
ዕዴሜያቸው ጠና ያለ ሰዎች ቢሆኑም ወጣትም በሸምጋይነት ከተሳታፇ በባህለ 
መሠረት ሽማግላ ይበሊሌ (Eskedar, 2008:61; Melaku,2010፡68-69)፡፡ 

የሽምግሌና ሥርዓት (Jaarsummaa) ክዋኔው የሚካሄዴበት፣ የሽምግሌና ጉዲይ 
የሚታይበት መዴረክ፣ ተቋም ወይም ችልት ሲሆን በአወቃቀር ባህሪው ቋሚ 
አይዯሇም፤ በተሸምጋይ ወገኖች ፌሊጎት መሠረት  በየጊዜው የሚመረጥ፤ የሚዯራጅ 
ነው (Melaku, 2010፡ 68)፡፡ የኦሮሞ ህዝብ ግጭትን ሇመፌታት ከሚጠቀምባቸው 
ባህሇዊ የግጭት አፇታት ስሌቶች መካከሌ ሽምግሌና በቀዲሚነት የሚጠቀስ ነው፡፡ 
በዚሁ መሠረት ሽምግሌና በተኮራረፈ፣ በተጣለ እና በሌዩ ሌዩ ምክንያት ጠብ 
(አምባጓሮ) ፇጥረው በተጎዲደ ወይም በተበዲዯለ ሁሇት እና ከዚያ በሊይ በሆኑ 
ሰዎች መካከሌ ሰሊም ሇማውረዴ የሚዯረግ የማስታረቅ ሂዯት ነው፡፡ በዚሁ ሂዯትም 
በኦሮሞ ባህሌ እና የገዲ ሥርዓት መሠረት ሽምግሌና ሇእውነት፣ ሇፌትህ፣ 
ሇመቻቻሌ እና ሇሰሊም በቆሙ፣ ዯሞዝ በማይከፇሊቸው እና በበጎ ፇቃዯኝነት 
ማህበራዊ አገሌግልት በሚሰጡ ሽምግላዎች ይካሄዲሌ፡፡  

በሽምግሌና ወቅት የሽማግላ ሚና ግራና ቀኙን አዴምጦ ጥፊተኛውን መሇየት ነው፣ 
“Jaarsi dhimma dhiyaateef irratti hundaa’ee kanas sanis gaafata. 

Waldhabdeen isaanii sababiin isaa maali? Waldhabbii saniif ittigaafatamaan 

eenyu?  eenyutu dhugaa qaba? eenyutu balleessaadha? jedhee gaafatee 

addabaasa. Sirana Gadaa keesstti dhugaan waan hundaa oli. Wanni dhugaa 

caalu hinjiru (Obboo Maammoo Gadaa, 08/12/2011 A.L.I Adaamaa) - 

                         
6 ቃለ (Qaalluu) የኦሮሞ ነባር ባህሊዊ እምነት - የ“ዋቄፇና” መሪ ማሇት ሲሆን በላሊኛው ስያሜው አባ ሙዲ 
(Abbaa Muudaa) ይሰኛሌ፡፡ በቱሇማ አፇታሪክ መሠረት የኦሮሞ ቃለ ጥንት በዋቃ/በአምሊክ ፌቃዴ ከሰማይ 
የወረዯ ቅደስ ነው ተብል ይታመናሌ (አቶ ማሞ ገዲ፣ 08/12/2011 ዓ.ም አዲማ)፡፡ ቃለ (Qaalluu) ተባዕትነትን፣ 
ቃሉቲ - (Qaallittii) እንስትነትን ያሳያሌ (Eskedar, 2008: 61)፡፡ 
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ዕርቀሰሊም ፡- የቱሇማ ኦሮሞ ሀገር በቀሌ የግጭት አፇታት 

ሽማግላ በቀረበሇት ጉዲይ ሊይ ተመስርቶ ይህንንም ያንንም ይጠይቃሌ፡፡ የጠባቸው 
ምክንያት ምንዴነው? ሇተከሰተው አሇመግባባት ማነው ተጠያቂው? ማነው እውነት 
ያሇው? ማነው ጥፊተኛ? ብል በመጠየቅ ያጣራሌ፡፡ በገዲ ሥርዓት ውስጥ እውነት 
ከሁለም ነገር በሊይ ነው፡፡ እውነትን የሚበሌጥ ነገር የሇም” (አቶ ማሞ ገዲ፣ 
08/12/ 2011 ዓ.ም አዲማ)፡፡ 

የሽምግሌና ጉዲይ ከተነሳ ሸምጋይ ስሇሚሆኑት ሰዎችም (ሽማግላዎችም) አንዲንዴ 
ነጥቦችን መጠቃቀስ ተገቢ ይሆናሌ፡፡ ጃርሳ (Jaarsa)- ሽምግላ (አስተራቂ) 
የሚባለት ዕዴሜያቸው ብዙውን ጊዜ ከ64-72 ዓመት ያለት አዛውንቶች ናቸው 
(ሙሌጌታ፣ 1997፡ 33)፡፡ ይሁንና በቱሇማ ገዲ ሥርዓት የዕዴሜ እርከን ስላት 
መሠረት ከመጀመሪያ ዩባ (Yuubaa 48 - 56) ጀምሮ ሁሇተኛው ዩባ (56 - 64) 
እና ሦስተኛው ዯረጃ ዩባ (46-72) አባገዲዎችን ከማማከር ተግባራቸው በተጨማሪም 
በሽምግሌና እና በህዝባዊ ጉዲዮች ሊይ ይሳተፊለ፡፡ ከሦስተኛው ዩባ የዕዴሜ እርከን 
አሌፍ ወዯ ገዲሞጂ (Gadaamojjii) የዕዴሜ ዕርከን የገባ ሰው በእርጅና ምክንያት 
ነገሮችን የመዘንጋት እና የመርሳት አዝማሚያ እየታየበት ስሇሚሄዴ ምናሌባትም 
በተፇጥሮ ብርቱ እና ንቁ ካሌሆነ በቀር ሇሽምግሌና ወይም ሇአስታራቂነት 
እንዯማይመረጥ ይነገራሌ፡፡ የሽምግላዎች ቁጥር እንዯሁኔታው አመቺነት፣ እንዯ 
ጉዲዩ ስፊት ከሁሇት እስከ አምስት ሉዯርስ ይችሊሌ፡፡ በጎረቤታሞች እና በሰፇር 
(በመንዯር) አካባቢ ሇሚፇጠሩ ችግሮች ሁሇት ሽማግላዎች ሉሰየሙ የሚችለ ሲሆን 
ሦስት… ሆነው የሚዲኙበት ባህሊዊ የሽምግሌና ሥርዓትም በስፊት ይስተዋሊሌ፡፡  
 

የቱሇማ ኦሮሞን ባህሊዊ ሽምግሌና እና የግጭት አፇታት ስሌቶች የሚያመሳስሎቸው 
በርካታ የጋራ የሆኑ ሥርዓታዊ አካሄዴ እና አፇፃፀም አሊቸው፡፡ በይበሌጥ 
ተመሳሳይነትም አሊቸው፡፡ በኦሮሞ ባህሌ መሠረት የሚከናወነው ማንኛውም ዓይነት 
ችልት ወይም ሽምግሌና በምርቃት ይጀመራሌ፡፡  በሁለም የግጭት አፇታት 
ስሌቶች የሚከናወነው ውይይት እና ዕርቅ በወሌ መጠሪያቸው “ሽምግሌና” ይባሊለ፡፡ 
በተጠቀሱት ምክንያትም የግጭት አፇታት ስሌቶቹ ተመሳሳይነት ያሊቸው ሲሆን 
በአተገባባር ረገዴ ግን ሙለ በሙለ አንዴ ናቸው ማሇት አይዯሇም፡፡ ሇምሳላ ባሌና 
ሚስት እንዱሁም ጎረቤታሞችን ሇማሸማገሌ በየሰፇሩ የሚካሄዯው የዕርቅ ማዕዴ እና 
የገዲ ሥርዓት ችልት - “ሸነቻ” ይሇያያለ፡፡ በየሰፇሩ የሚከናወነው ሽምግሌና ቋሚ 
ቦታ፣ ቋሚ ቀን እና ቋሚ የሽማግላዎች አባሊት የለትም፡፡ ማንኛውም ዓይነት ጥሌ 
እና ጠብ በተፇጠረ ቁጥር ሁኔታው እንዯፇቀዯ በማንኛውም ጊዜ እና ቦታ፣ በተጣለ 
ሰዎች ፌሊጎት መሠረት በሚመረጡ አስታራቂዎች የሚከናወን ይሆናሌ፡፡ የገዲ 
ሥርዓት ባህሊዊ ችልት (Dhaddacha Gadaa) - ሸነቻ ግን ስያሜው 
እንዯሚያመሇክተው አምስት ባህሊዊ ዲኞች፣ ቋሚ ቦታ እና ቀን አሇው፤ በዲኝነት 
የሚሰየሙ ቋሚ አባሊትም አለት፡፡ ሇአብነት ያህሌ በቢሾፌቱ ከተማ እና በአቃቂ 
ከተማ የሚካሄደት የገዲ ችልቶች ሏሙስ ሏሙስ የሚያስችለ መሆናቸውን በመስክ 
በነበረን ቆይታ ተመክተናሌ፡፡7  

                         
7 ሇአብነት ፍቶግራፌ ቁጥር 1 በተጨማሪ ማስረጃነት ቀርቧሌ፡፡  
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በተመሳሳይ በሸነቻ እና በጉማ ሥርዓት የሚከናወኑት የሽምግሌና ሂዯቶችም 
በራሳቸው ሽምግሌና ተብሇው በወሌ ቢጠሩም የዕርቅ አካሄዲቸው፣ የሽማግላዎች 
እና የሰዎች ብዛት፣ የሥርዓተ ከበራው ዓይነት እና የከበሩ ንዋያቱ አጠቃቀም 
ጭምር ሌዩነት አሊቸው፡፡ ይህም ሁኔታ በትንታኔው ተመሌክቷሌ፡፡ 

4.1.2. ሸነቻ 
“ሸነቻ8 - Shanacha” የሚሇው የአፊን ኦሮሞ ቃሌ አምስት አባሊት ያለትን እና 
በገዲ ሥርዓት ችልት ሊይ የሚሰየሙ የሽማግላዎችን ወይም የአስታራቂዎችን 
ስብስብ የሚመሇከት ነው፡፡ “ሸን” በአፊን ኦሮሞ አምስት ማሇት ሲሆን 
የአስታራቂዎቹን ብዛት እና ስያሜ የሚወክሌ ነው፣ “ሇሽምግሌና (ሇዕርቀሰሊም) 
የሚመረጡ ሽማግላዎች ቁጥር አምስት በመሆኑ “ሸነቻ” በማሇት ይሰይማለ 
(ዓሇማየሁ፣ 2000፡ 239)፡፡ በዚሁ አግባብ በገዲ ሥርዓት ውስጥ በሸነቻ ወይም በገዲ 
ችልት ሊይ ዋናውን አባ ገዲ9 (Abbaa Gadaa) ጨምሮ አባ ሴራ10 (Abbaa 
Seeraa)፣ አባ አሇንጋ11 (Abbaa Alangaa) ፌርዴ እና ውሳኔ በመስጠት የዲኝነት 
እና የፌትህ ሥራ ያከናውናለ፡፡  

በዚህ ሂዯት ውስጥ የሽምግላዎች ሚና የቀረበሊቸውን ጉዲይ በጥሞና አዴምጠው፣ 
መርምረው በዯሇኛ (ጥፊተኛ) የተባሇውን ሰው መሇየት ነው፡፡ ችልቱም ያሇምንም 
አዴል በገሇሌተኛነት እና በነፃነት ይከናወናሌ፡፡ ሇሽምግሌና የሚሰየሙት ሸምጋዮችም 
(የሸነቻ አባሊትም) ከየትኛውም ወገን የማይወግኑ፣ አንደን በተሇየ ሁኔታ አቅርበው 
ላሊውን በታቃራኒው የማያርቁ፣ ሇጥቅም ብሇው ሳይሆን ሇገዲ ሥርዓት እውነተኛ 
ፌትህ እና እኩሌነት በሀቅ የሚሰሩ ናቸው፡፡ ዋናው ጉዲያቸው በተሸምጋዮች 
የቀረበው ጭብጥ ምንዴነው? የገዲ ሥርዓት ህግ በቀረበው ጉዲይ ሊይ ምን ይሊሌ? 
የሚሇው ብቻ ነው፡፡ ባሇ ጉዲዩ ሃብታም ይሁን ዯሃ፣ ወፌራም ይሁን ቀጭን፣ 
ወንዴ ይሁን ሴት… ሁለም በገዲ ህግ ፉት እኩሌ ነው፡፡ አዴል መፇፀምም ሆነ 
ፌርዴን ማዛባት የከፊ ኃጢያት እንዯሆነ ይታመናሌ፡፡  

                         
8 “ሸነቻ” ብዙውን ጊዜ በተሇያዩ አካባቢዎች በሚገኙ አባገዲዎች የሚቋቋም የፌትህ/ የዲኝነት ተቋም ነው፡፡ ከፌተኛ 
ፌርዴ ቤት ሉባሌ ይችሊሌ፡፡ 
9. አባ ገዲ በዘመኑ የገዲ ሥሌጣን (ኃሊፉነት) ተቀብል የገዲ ሥርዓትን እና ህዝብ የሚመራ ሲሆን ከዘመናዊው 
የመንግሥት አወቃቀር ሲነፃፀር ጠቅሊይ ሚኒስትር ተብል በአቻነት ሉታይ ይችሊሌ፡፡ ከአባ ሴራ እና ከላልች ጋር 
በመሆን የማህበራዊ ፌትህ ችልትን በበሊይነት ይመራሌ፤ መሊውን ህዝብ ያሇምንም አዴል በእኩሌ ዯረጃ እንዱዲኝ 
እና ፌርዴ እንዲይጓዯሌ፣ ፌትህም እንዱሰፌን ያዯርጋሌ፡፡  
10.“አባ ሴራ በገዲ ሥርዓት ህግ አስፇፃሚና ህግ አውጭ”(ዓሇማየሁ፣ 1998፡ xiii):: 
11 አባ አሇንጋ ኢ-ፌትሏዊ ውሳኔ ሲወሰን የሚከራከር፣ ሇኀብረተሰቡ ጥብቅና የሚቆም፣ ፌትህ እንዱከበር 
የሚያዯርግ - ጠበቃ ወይም ሇዚህ ዓይነቱ የፌትህ ሥርዓት የሚቆም አካሌ ማሇትም “አቃቤ ሕግ ተብል ስያሜ 
የወጣሇት ከዚህ አሇንጋ በመነሳት ነው - Abbaa Alangee jedhamee maqaan kan ba’eef, Alangee 
kanarraa ka’uudhaani” (Obboo Tufaa Bariisoo, 20/11/2012 A.L.I. Botee). በዘመናዊው አጠራር 
የፌትህ ሚኒስትር እንዯማሇት ይሆናሌ፡፡ 
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ዕርቀሰሊም ፡- የቱሇማ ኦሮሞ ሀገር በቀሌ የግጭት አፇታት 

በዚሁ አግባብ የአካባቢው ተወሊጅም ይሁን ተወሊጅ ያሌሆነ ማንኛውም ሰው (ዜጋ12) 
ጉዲይ ገጥሞት የገዲ ችልት ሊይ የቀረበ እውነትን ብቻ መሠረት በማዴረግ ይዲኛለ፤ 
ፌትህንም ያገኛለ፡፡ የፌርዴ ሂዯቱም ሇሙስና ያሌተጋሇጠ በመሆኑ ሕዝቡ እውነተኛ 
ፌርዴ ሇማግኘት ያስችሇዋሌ ተብልም ይታሰባሌ፡፡ ባህሊዊ የኦሮሞ የዲኝት ሥርዓት 
የሚያካሄዴበት “ችልት” በአፊን ኦሮሞ “Dhaddacha/ ዯ’ዯ’ቻ” ይሰኛሌ፡፡ ቃለም 
በጥንቱ ዘመን (አሁንም በተወሰኑ ቦታዎች) የዲኝነቱ ስነስርዓት የሚካሄዴበትን 
“ዯ’ዯ’ቻ - አጣጥ” የዛፌ ዓይነት የሚወክሌ ሲሆን፣ ቃለ በኦሮሚያ ክሌሌ 
ሇሚከናወነው የዲኝነት ሥርዓት በማገሌገሌ ሊይ ይገኛሌ፡፡ በአቃቂ ከተማ አቅራቢያ 
“Caffee Tumaa/ ጨፋ ቱማ” በተሰኘ የከበራ ሥፌራ በሚገኘው የአጣጥ 
“Dhaddacha” ዛፌ ስር የሚከናወነውን ችልት በተከታዩ ፍቶግራፌ ይመሇከቷሌ፡፡                                                                    

 አምስቱ የሸነቻ አባሊት (ባህሊዊ ዲኞች) 

 
 

ፍቶ 1. አምስት ሰዎች የሚዲኙት የገዲ ባህሊዊ የዲኝነት ሥርዓት (ሸነቻ)፤ ጨፋ ቱማ - 
05/06/2011ዓ.ም  

በገዲ ሥርዓት መሠረት ሁለም ሰው ከሕግ እና ከእውነት በታች ነው፡፡ “እውነት 
ጉሌህ ሥፌራን ይይዛሌ፡፡ በማኅበረሰቡ አስተሳሰብ መሠረት እውነት (Dhugaa) 
ከማንኛውም ነገር በሊይ ከፌተኛ ግምት ይሰጠዋሌ” (ሙሌጌታ፣1997፡ 45)፡፡ በዚሁ 
እውነት እና የህግ የበሊይነት ችልቱን ብልም ሕዝቡን የሚመራው አባ ገዲ ጭምር 
ካጠፊ፣ ሰውን ከበዯሇ… በገዲ ሥርዓት ሕግ ይከሰሳሌ፤ ይቀጣሌ፡፡ እንዯ ማንኛውም 
ዜጋ የበዯሇውን ሰው ይክሳሌ፤ ይቅርታም ይጠይቃሌ፡፡ ገዲ ተጠያቂነትንም ያማከሇ 
ነው፡፡ በገዲ ውስጥ ሁለም ሰው ከሕግ እና ከእውነት በታች ነው የሚሇው አገሊሇፅም 
የሕግ የበሊይነትን ያሳያሌ፡፡ በዚህ መሰለ የኦሮሞ ባህሊዊ የሽምግሌና ሥርዓት 
እውነት ከሁለም ነገር በሊይ ትሌቅ ዋጋ፣ ትሌቅ ቦታ አሇው፡፡ ተከታዩ ሃሳብም 
ከሊይ የተገሇፀውን ይበሌጥ እውን የሚያዯርግ ነው:: 

 

                         
12. የገዲ ሥርዓት ችልት በገዲ ሥርዓት ሇሚተዲዯረው የኦሮሞ ሕዝብ ብቻ ሳይሆን በክሌለ ሇሚኖሩ ብሔር 
ብሔረሰቦች እና በተሇያዩ ወቅታዊ ምክንያቶች ወዯ ክሌለ ወይም ችልቱ ወዯሚካሄዴበት ሥፌራ ሇመጡ ሰዎች 
በሙለ በእኩሌ ዯረጃ የፌትህ አገሌግልት የሚሰጥ ነው፡፡  
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በገዲ አመሇካከት ውስጥ ሁለም ሰው ከእውነት በታች ነው፡፡ ኦሮሞ እውነት 
እግዚአብሔር ነው፤ እግዚአብሔርም እውነት ነው ይሊሌ፡፡ አንዲንደ እውነት 
ከእግዚአብሔር በሊይ ነው ይሊሌ፡፡ ሇምን ቢባሌ እግዚአብሔር በራሱ በእውነት 
ስሇፀና፣ ዝንፌ በእውነት መንገዴ ስሇተጓዘ ነው እግዚአብሔር የሆነው (አቶ ማሞ 
ገዲ፣ 21/01/2012 ዓ.ም አዲማ - በትርጉም የቀረበ)፡፡ 

ይህም ማሇት ዋቃ/ እግዚአብሔር ከእውነተኛነቱ እና ቀጥተኛነቱ አጋዴል በአንዴ 
ቦታ (አጠገብ ሇአጠገብ) ሊለ ሰዎች ሇአንደ ፀሏይ ሰጥቶ ላሊውን ቢነሳ፣ ሇአንደ 
ዝናብ ሰጥቶ ላሊውን ቢከሇክሌ፣ ሇሁለም እኩለ ባይሆን፣ ቢያዲሊ… ኖሮ የእውነት 
አምሊክነቱና የእውነት ተምሳላትነቱ ከጥያቄ ውስጥ ይገባ ነበር፡፡ የእውነትን 
መስመር፣ የራሱን የተፇጥሮ ህግ ተከትል ስሇሚጓዝ ግን የእውነት አምሊክ ሉሆን 
ችሎሌ፡፡ በዚሁ አግባብ በገዲ ሥርዓት የሚተዲዯረው ኅብረተሰብም በገዲ ሥርዓት 
አመሇካከት መሠረት እውነትን ከሁለ ነገር በፉት ማስቀዯም ይጠበቅበታሌ፡፡ የሰው 
ሌጅ የራሱን ጥቅም ከእውነት ካስቀዯመ፣ እውነትንም ከጠመዘዘ ከእውነት ጋር 
ይሇያያሌ፤ ከእውነት የተሇያየ ሰው ዯግሞ መንፇሳዊነት ይርቀዋሌ፤ መንፇሳዊነት 
የራቀው ሰው ዯግሞ ዋቃ የራቀው፣ ጥሊ ቢስ፣ ሞገስ የላሇው እና ዝም ብል 
የሚንቀሳቀስ ግዐዝ ሰው ይሆናሌ ተብል ይታሰባሌ፡፡ በጥናቱ ትንታኔ እንዯታየውም 
ሇእውነት ሌዩ ግምት የሚሰጠው ሇዚሁ ይመስሊሌ፡፡ በተገሇፀው መሠረት በገዲ 
ችልት ትሌቁ ነገር እውነትን ፇሌጎ ማግኘት ነው፤ ከሳሽም ሇእውነት ነው 
የሚፊሇመው፣ ተከራክሮ ከረታም፣ “Dhugaan naa galte/ Dhugaa tiyya 
argadhe (እውነቴ ተመሇሰችሌኝ፤ እውነቴን አገኘሁ” ወይም ጉዲዩ ከንብረትና 
ከገንዘብ ጋር የተያያዘ ከሆነ፣ “Haqa kiyya argadhe/ ሀቄን አገኘሁ” ብል ይረካሌ 
እንጂ፣ በተከሳሹ ሊይ ሇተፇረዯው ፌርዴ ወይም ሇተጣሇው ቅጣት አይዯሇም ሌዩ 
ትኩረት የሚሰጠው፡፡ ስሇሆነም በገዲ ችልት እውነት ሌዩ ቦታ አሊት፡፡ እውነትን 
ማጠፌ ወይም ማጣመም ህግን፣ ፌርዴንና ፌትህን ማዛባት፣ አዴልና ሙስና 
መፇፀምም የከፊ ኃጥያት ነው፤ የከፊ ነውር ነው፡፡ በኦሮሞ ባህሌ “ኃጥያት እስከ 
ሰባት ቤት (ትውሌዴ) ዴረስ ይሄዲሌ - Cubbuun abba torba deemti” ይባሊሌ፡፡ 
በችልት ወቅት እውነትን መካዴ፣ በእውሸት መፌረዴና በእውሸት ማስፇረዴም 
በራሱ ኃጥያት ነው፡፡ ይህም ኃጥያት ከሦስት አካሊት ወይም ሰዎች ጋር ወዯ ቤት 
ይገባሌ/ ይመሇሳሌ ይባሊሌ::  
 

ኃጥያት ከሦስት ሰዎች ጋር ወዯ ቤት ይገባሌ ማሇት፣ ሰውዬው የፇፀመው 
ኃጥያት/ክህዯት አብሮት ወዯ ቤት ይመሇሳሌ ማሇት ነው፡፡ አንዴ ሰው ጥፊት ፇፅሞ 
አሊምን ካሇ ወይም ውሳኔ ይወሰንብኛሌ ብል አንደን ወገን አምኖ አንደን ወገን 
ካሊመነ(ከካዯ) ትንሽ እንኳ እውነታውን ካጣመመ ኃጥያት ወስድ ይገባሌ፡፡ አሌያም 
ዯግሞ ተበዲይ የሆነው ሰው ያሌሆነውን ነገር ጨምሮ ይህን በዴልኛሌ ብል ክስ 
ካቀረበ እርሱም ኃጥያት ወስድ ይገባሌ፡፡ ወይም ዯግሞ የተበዯሇው ሰው በአግባቡ 
ክሱን አቅርቦ፣ በዲዩም ሰው በአግባቡ አምኖ ጉዲዩን የተመሇከቱ ሽማግላዎች 
(የችልቱ አባሊት) ሇአንዯኛው ሰው አዴሌቶ አንዯኛውን ሉጎደ ይችለ ይሆናሌ፡፡ 
ስሇዚህ ኃጥያት ከነርሱ ጋር ይገባሌ፡፡ እንዱህም ስሇሆነ ኃጥያት ከሦስት ሰዎች 
(ከሦስት አካሊት) ጋር ወዯ ቤት ይመሇሳሌ ይባሊሌ (አቶ አደኛ ሙሉሣ፣ 
10/05/2010 ዓ.ም ቢሾፌቱ - በትርጉም የቀረበ)፡፡ 
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ዕርቀሰሊም ፡- የቱሇማ ኦሮሞ ሀገር በቀሌ የግጭት አፇታት 

ይህም ሃሳብ በአጭሩ ሲገሇፅ፣ ያሌተፇፀመውን ተፇፀመ ብል በእውሸት ክስ 
ካቀረበው ተበዲይ ወይም የቀረበበትን ክስ በእውሸት ከካዯው በዲይ ወይም 
የቀረበሇትን እውነት ሆን ብል አውቆ በማዛባት እውነተኛ ፌርዴን ካጓዯሇው ችልት 
ጋር ኃጥያት ወዯ ቤት ይመሇሳሌ ማሇት ነው፡፡ ከዚህ ዓይነቱ ኃጥያት ሇመዲን 
ሦስቱም አካሊት አንዯበታቸውን ከእውሸት ይጠብቃለ፤ ሇእውነትና ሇሀቅም 
ይቆማለ፡፡ ህዝቡ ወዯ አባ ገዲ፣ አባ ቦኩ፣ የሽምግሌና እና  ሸነቻ  ችልት 
የሚሄዴበት ዋናው ምክንያትም እውነትን ፌሇጋ ነው፡፡ በዘመናዊው ፌርዴ ቤት 
ምንም እንኳ መስቀሌኛ ጥያቄዎች ቢኖሩም በዚህ ዘዳ ወንጀለ ካሌተዯረሰበት 
መረጃና ማስረጃ የላሇው ክስ ብዙም ተቀባይነት ሊይኖረው ይችሊሌ፡፡ በኅብረተሰቡ 
ውስጥ ያሇ መረጃና ማስረጃ የሚፇፀሙ ወንጀልች ዯግሞ ሉኖሩ እንዯሚችለ እሙን 
ነው፡፡ ሇምሳላ አንዴ ሰው ሰውን ገዴል ገዲዩ ተጨባጭ ማስረጃ ካሌተገኘበት ፌርዴ 
ቤት ቀርቦ ሉክዴ ይችሊሌ፤ አባ ገዲ ፉት ቀርቦ ግን እውነትን እንዯማይክዴ 
ይነገራሌ፡፡ ምክንያቱም ተፇጥሯዊ እና ማህበራዊ/ ግብረ ገባዊ ዯንብ የሆነውን - 
“ሰፈ/Safuu” ይፇራሌ፡፡ ይህንንም አሌፍ የሚክዴ ከሆነ መኃሊ ይጠብቀዋሌ፤ 
በእውነት ፉት በዲዩን የሚያስጨንቀው የህሉና ፌርዴ ነው፡፡ ስሇሆነም ህሉናውን 
ዋሽቶ በከንቱ መማሌ ያስፇራዋሌ፡፡ በወንጀሌ የተጠረጠረው ሰው ወንጀሌ ወይም 
ክህዯት ፇፅሞ አሌፇፀምኩም ካሇም አመዴ፣ እህሌ፣ ጥይት፣ ጦር… ይዞ እንዱምሌ 
ይዯረጋሌ፡፡   

በነዚህ ነገሮች ሇምሳላ “እህሌ ያሳጣኝ፣ ዘር ያሳጣኝ!” ብል የሚምሌ ሰው ከቶውኑ 
የሇም፡፡ በዚህም ሳቢያ እውነትን ያወጣሌ፡፡ ገዲ እስር ቤት ስሇላሇውም ወንጀሇኛው 
በሏሰት ከሚምሌ ይሌቅ ቶል ብል ያምናሌ፤ እውነቱንም ያወጣሌ፣ “በፌርዴ ቤት 
ሂዯት ግን እስር፣ የገንዘብ እና እስከ ሞት የሚያዯርስ ቅጣት ስሇሚኖር ክህዯት 
ሉኖር ይችሊሌ፡፡ በገዲ ሥርዓት የሞት ቅጣት ስሇላሇም በዴብቅ የጠፊ ነብስ እንኳ 
ገሃዴ ይወጣሌ (የቀዴሞ አባ ገዲ በየነ ሰንበቶ፣ 11/12/2011 ዓ.ም ቢሾፌቱ - 
በትርጉም የቀረበ)፡፡ 

በኦሮሞ ባህሌ ሇእውነት ሌዩ ትኩረት የሚሰጠውም ሇዚሁ መሰሌ ችግር መፌትሔ 
እንዱሆን ታስቦ እንዯሆነ መገመት ይቻሊሌ፡፡ የሽማግላዎቹ ሚና ምንም እንኳ 
በግሇሰቦች ወይም በቡዴኖች… መካከሌ የተከሰተውን ግጭት ማርገብ፣ በዲይ እና 
ተበዲይን ማስታረቅ ቢሆንም ከምንም በሊይ ሇእውነት የሚቆሙ፤ እውነትንም 
መርምረው በማውጣት እውነተኛ የሆነ ፌርዴ እና ፌትህ13 የሚሰጡ በመሆናቸው 
በሕብረተሰቡ ዘንዴ ከፌተኛ ተአማኒነት አሊቸው፡፡ ርቱዕ በሆነው እውነተኛ አካሄዴም 
በዲይ እና ተበዲይ የሚታወቅ ሲሆን በዚህ አግባብ የመጨረሻው የሽማግላዎች 
ውሳኔ እና የፌርዴ ቃሌ ይከበራሌ፡፡ በመጨረሻም ሁሇቱ ሰዎች (በዲይ እና ተበዲይ) 
ይቅር በመባባሌ፣ በዲይ ተበዲይን ሇመካስ ቃሌ በመግባት፣ የሰሊምታ እና የዕርቅ 
ምሌክት የሆነውን እሬቻ (ሇምሇም ሣር) በመሇዋወጥ14 በችልቱ ፉት ይታረቃለ፡፡ 

                         
13 ሽማግላዎች ሆን ብሇው እውነትን፣ ፌርዴን እና ፌትህን የሚያዛቡ ከሆነ አባ ገዲውን ጨምሮ በገዲ ህግ 
የሚጠየቁበት አሰራር አሇ፡፡ ይህም መሰለ ተጠያቂነት በህዝቡ ዘንዴ ተአማኒነት ሇመፌጠር ይረዲሌ፡፡ 
14 በዚህ አይነቱ ባህሊዊ ትውፉት የተከናወነውን ዕርቅ በፍቶግራፌ ቁጥር 5 ይመሇከቷሌ፡፡ 
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ሇግጭት መንስኤ የሆነው ችግር በሰሊም ይቋጫሌ፡፡ ከዚህ ዕሇት ጀምሮ በጠሊትነት 
መተያያት ሇቂም በቀሌ መፇሊሇግ አይኖርም፡፡ የኩርፉያ እና የጥሊቻ አስተሳሰብ 
በዕርቅ ተሽሮ ሰሊማዊ ህይወት ይቀጥሊሌ፡፡ ምናሌባት የተሰጠው ፌርዴ ሚዛናዊ እና 
አሳማኝ ካሌሆነ፣ ወንጀለም የተወሳሰበ እና ከግዴያ ጋር የተያያዘ ከሆነ ግን ፌትህ 
ተጓዴልብኛሌ የሚሇው ተበዲይ ወገን ጉዲዩን ወዯ ሰግሉ (Saglii) ሉወስዴ ይቻሊሌ፡፡  

4.1.3. ሰግሉ (Saglii)   
በየስምንት ዓመቱ የሚዋቀር የሥራ አስፇፃሚ አካሊት ሰግሉ (Saglii) ይሰኛሌ፡፡ 
በቱሇማ ገዲ ሥርዓት መሠረት አጠቃሊዩን ገዲ እና ህዝቡን የሚመሩ፣ የአፊን 
ኦሮሞው ቃሌ እንዯሚያመሇክተው ዘጠኝ አባሊት ያለት የገዲ ‘ካቤኔ’ ሲሆን 
በየአካባቢው የሚዲኙ ባሇጉዲዮች ቅሬታ ካሊቸው፣ ፌትህ ተጓዴልብናሌ ካለ 
ጉዲያቸውን የሚያቀርቡበት እና ትሊሌቅ ጉዲዮችን መርምሮ ፌርዴ የሚሰጥ የገዲ 
ጠቅሊይ ችልት ነው (አባ ጨፋ ሁንዳ በየነ፣ 6/01/2012 ዓ.ም ቢሾፌቱ)፡፡ በተግባሩ 
ጠቅሊይ ፌርዴ ቤት ወይም ሰበር ችልት ሉባሌ ይችሊሌ፡፡ ከችልቱ ያሇፇ ጉዲይ 
ሲያጋጥም ግን ሌክ እንዯ ሀገሪቱ ርዕሰ ብሔር ጉዲዩ ሇአባ ቦኩ ይተሊሇፊሌ፡፡ 

4.1.4. አባ ቦኩ  
አባ ቦኩ (Abbaa Bokkuu) ወይም ሀዩ (Hayuu)፡- በአንዴ አካባቢ የሚኖሩ 
ማህበረሰብ አባሊት ወይም የጎሣ በኩር (አንጋፊ፤ ታሊቅ) ነው፡፡ የሁለ የበሊይ ነው፡፡ 
ገዲ (የገዲ ችልት ወይም ሥራ አስፇፃሚ) ሉፇታው ያሌቻሇው ብርቱ ጉዲይ አባ ቦኩ 
ዘንዴ ይሄዲሌ፡፡ በዚሁ መሠረት የመጨረሻው የሥሌጣን አካሌ ነው (አባ ጨፋ 
ሁንዳ በየነ፣ 6/01/2012 ዓ.ም ቢሾፌቱ)፡፡ ሌክ እንዯ ርዕሰ ብሔር/ ፕሬዝዲንት 
ይታያሌ፡፡15 በእርቅ ወይም በሽምግሌና ወቅት አባ ቦኩው (ፕሬዝዲንቱ) የቀረበሇትን 
ጉዲይ በችልቱ መርምሮ ውሳኔ ይሰጣሌ፤ ያስተሊሌፊሌ፡፡ 
 

4.1.5. ቂጤ (Qixxee)  
የቃለ ትርጓሜ እንዯሚያመሇክተው አማካይ/ አጋማሽ ቦታ ማሇት ነው (Melaku 
2010)፡፡ የአንዴ ጎሣ ወይም የህብረተሰብ አካሊት ሇሁለም አጋማሽ/ አማካይ በሆነ 
ቦታ ተገናኝተው የሚወያዩበት፣ በመካከሊቸው የተፇጠረውን ችግር እና ግጭት 
የሚፇቱበት፣ የአካባቢ ጥበቃ እና ሰሊም፣ ሀገራዊ እና ቤተዘመዲዊ ጉዲዮችን 
የሚያከናውኑበት እና የመተያያ ዴግስ ዯግሰው የሚጠያየቁበት ማዕከሊዊ ሥፌራ 
ነው (አቶ በቀሇ ቢፌቱ፣ 03/10/2010 ዓ.ም ዯ’ከ ኮራ)፡፡ ቁጥራቸው በርከት ያሇ 
ቢሆንም የቤተዘመዴ ሸንጎ ሉባሌ ይችሊሌ፡፡ በዚህ ቤተዘመዲዊ መዴረክ 
የሚተሊሇፇው ውሳኔም ተፇፃሚ ይሆናሌ፡፡ 

 

 

                         
15 ተጨማሪ ገሇፃ “ቦኩ” በተሰኘው ንዐስ ርዕስ ውስጥ ቀርቧሌ፡፡ 
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ዕርቀሰሊም ፡- የቱሇማ ኦሮሞ ሀገር በቀሌ የግጭት አፇታት 

4.1.6. ጉማ  
“ጉማ16 - Gumaa” በሁሇት ሰዎች… መካከሌ በተፇጸመ ግዴያ መነሻነት የገዲይ 
የቅርብ ዘመድች (ጎሣ) ሇሟች ወገን (ጎሣ) የሚከፌለት የዯም ካሳ ወይም የነፌስ 
ዋጋ ነው፡፡ ቃለም ከገዲ ሥርዓት ሴራ (ሕግ ሥርዓት) ጋር የተሰናሰሇ ሲሆን፤ 
በጥምረት ሴራ ጉማ ይሰኛሌ፡፡ በጉማ ህግ መሠረት የዯም ካሳ የሚከፇሇው በዋናነት 
ሇሰው ሌጅ ቢሆንም ከቤት እንስሳት መካከሌም ሇፇረስ፣ ሇዴመት፣ ሇውሻ… 
የህይወት ካሣ የሚከፇሌ ሲሆን ይህም ዓይነቱ ካሣ ብዙውን ጊዜ ከሥርየት ጋር 
የተያያዘ ነው (ሙሌጌታ፣ 1997፡ 66፤ ዓሇማየሁ፣ 2000፡ 226)፡፡ 

“ሴረጉማ የሚሇው ቃሌ “ሴራ” እና “ጉማ” በተሰኙት የኦሮምኛ ቃሊት የተገነባ ነው፡፡ 
ሴራ (Seera/ ሴረ)17 ሲባሌ ዯንብ፣ ሥርዓት፣ የአሰራር ዘዳ የሚለትን ይይዛሌ፡፡ 
“ጉማ” የሚሇው ዯግሞ “የዯም ካሣ” ከሚሇው የአማርኛ ቃሊዊ ሏረግ ጋር 
ይቀራረባሌ፡፡ ስሇዚህ ሴረጉማ የዯም ካሳ ሥርዓት የሚሇውን የአማርኛ ትርጉም 
ሉይዝ ይችሊሌ (ሙለጌታ፣ 1997፡1)፡፡ 

በኦሮሞ ባህሌና በገዲ ህግ መሠረት ጉማ የሚከፇሇውም ጉማ የሚቀበሇውም ጉሣው 
ነው፡፡ የዕርቅ ስነስርዓቱ እራሱን የቻሇ ሂዯት ያሇው ሲሆን በከሇቻና ጫጩ 
የሚካሄዯው ይህ ዓይነቱ ሀገር በቀሌ የግጭት አፇታትም ዘሊቂ ስሊምን ሇማስፇን 
የማይተካ ሚና ይኖረዋሌ (አቶ ተሬቻ ሆርድፊ፣ 23/01/2012 ዓ.ም ቢሾፌቱ)፡፡ 
የጉማ ሥርዓት በኦሮሞ ባህሌ እና በገዲ ሥርዓት ውስጥ ከፌተኛ ግምት የሚሰጠው 
ሲሆን በገዲይ እና በሟች ቤተሰብ የሚፇታ፣ ማህበራዊ ሕይወት እንዲይናጋ፣ ሰዎች 
ያሇ በቀሌ እና  ዯም መፊሰስ ነፃ ሆነው በሰሊም እንዱኖሩ የሚያዯርግ የግጭት 
መቋጫ ስሌት ነው፡፡ አንዴ ግሇሰብ ሆን ብል አውቆም ሆነ ሳያስበው በዴንገት ሰው 
ከገዯሇ በመጀመሪያ  ዋታ18  ከተባሇ ማህበረሰብ ካንደ ሰው ቤት ይገባሌ፡፡ ዋታ ቤት 
ከገባ ማንም ተከትል አይነካውም፤ ማንም ሇበቀሌ እና ሇግዴያም አይፇሌገውም፡፡ 
ይህ ማህበራዊ ዯንብ (Safuu) ነው፡፡ ዋታ ፀጉሩን ሊጭቶ ሇጥቂት ቀናት ከቤቱ 
ያቆየዋሌ፡፡ የጉማ ዕርቅ ስነስርዓት እስኪከናወን ዴረስ ገዲይ ከሕብረተሰቡ ጋር 
አይቀሊቀሌም፡፡ ከሰው ጋርም አይበሊም፤ አይጠጣም እጁ ሊይ ዯም (ግፌ/ በዯሌ) ስሊሇ 
ማንም ሰው እጁን አይጨብጥም፡፡ ወንጀሇኛ መሆኑ እስኪሰማው እና የፇጸመው 
ዴርጊትም አስነዋሪ መሆኑን እስኪገነዘብ፣ በቀጣይም ከዚህ ዓይነቱ ዴርጊት 
እንዱታረም ከፌተኛ የሆነ ስነሌቦናዊ ጫና ይፇጥርበታሌ የሚሌ አረዲዴ አሇ፡፡ 

                         
16 ጉማ ሙዲ ሥጋን ይመሇከታሌ፡፡ ጉማ የሚሇው ቃሌ ከጊዜ በኋሊ እያዯገ መጥቶ እንዯ ተቋም ቢታይም 
ከመነሻው ግን በገዲይ እና በሟች ወገኖች መካከሌ ዕርቀ ሰሊም በሚርዴበት ቀን ከሚታረዯው በሬ ሥጋ 
ሇእዴምተኞች እንዱዲረስ በትናንሹ ተቆራርጦ የሚከፊፇሌ ሥጋ ነው፡፡ ጉማ/ ትንሽ ቁርጥ ሥጋ መብሊታቸውን 
ሇመግሇፅ የተጠቀሙበት ነው  (ዓሇማየሁ፣ 2000፡ 226)፡፡ በአሁናዊ አገሊሇፁ ግን አጠቃሊይ ሥርዓቱን  እና 
ክዋኔውን ጭምር የሚገሌፅ መሆኑን ሌብ ይሎሌ፡፡ 
17 ከአፃፃፌ አንፃር ካሌሆነ በቀር የአፊን ኦሮሞው ሴራ (Seera/ሴረ) እና የአማርኛው ሴራ ሌዩነት እንዲሊቸው ሌብ 
ይሎሌ፡፡ በአፊን ኦሮሞ ሴራ (Seera/ ሴረ) ሲባሌ ህግ፣ ዯንብ፣ ህገ ሥርዓት… ማሇት ሲሆን የአማርኛው ሴራ፣  
“አዴማ፣ ደሇታ” የሚሌ ፌቺ አሇው (የኢትዮጵያ ቋንቋዎች ጥናትና ምርምር ማዕከሌ፣ 1993፡ 122)፡፡ 
 

18. ዋታ በምሥራቅ ሸዋ… ዞን የሚኖር የማኅበረሰብ መጠሪያ ሲሆን የሰው ህይወት በእጁ የጠፊ ሰው ከማህበረሰቡ 
አባሌ ቤት በመግባት መጠሇሌ በቱሇማ ኦሮሞ ዘንዴ በተሇይም በጂላ አካባቢ የተሇመዯ  ነው፡፡ 
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በዚህም ሳቢያ ገዲይ ባጠፊው ጥፊት እንዱፀፀት እና ተመሳሳይ ስህተትም ዲግም 
እንዲይፇፅም በተግባር አእምሮው ሊይ የሚሰራ ግብረገባዊ የባህሪ ማረሚያ ሥርዓት 
እንዯሆነም ይታሰባሌ፡፡ የጉማ ዕርቅ ስነስርዓት እንዱጀምር ሇሽማግላዎች ይነገርና 
ሂዯቱ ይጀመራሌ፡፡ ውይይት እና የጉማ ሥርዓት ሂዯቱም ይቀጥሊሌ፡፡ 
በስተመጨረሻ በሚተሊሇፇው ውሳኔም፣ “የሰው ሕይወት በእጃቸው የጠፊባቸው 
ወገኖች በጉማ ሕግ ዯንብ መሠረት በአስታራቂ ሽማግላዎች የተቆረጠውን የዯም 
ካሣ ዋጋ ይከፌሊለ፡፡ የሚከፇሇው ካሣ የጠፊውን የሰው ሕይወት ዋጋ ይመጥናሌ 
ሇማሇት ሳይሆን ሇተሰራው ጥፊት ኃጢያት የማስተሰሪያ እና ዕርቅ ማውረጃ ዋጋ 
ይሆናሌ ተብል ስሇሚታመን ነው” (ዓሇማየሁ፣ 2000ዓ.ም፡ 226)፡፡  

በዘመናዊው ቢሮክራሲ አሰራር አንዴ ሰው ላሊ ሰውን ከገዯሇ ሉታሰር ይችሊሌ፡፡ ይህ 
ሁኔታ ግን በብዙ መሌኩ መፌትሔ ሳይሆን ተዯራራቢ ችግሮችን ሲያስከትሌ 
ይስተዋሊሌ፡፡ ግሇሰቡ በሚታሰርበት ወቅት መዯበኛ ስራው ይቋርጣሌ፣ የቤተሰቡ 
መተዲዯሪያ ገቢ ይቀንሳሌ፣ ቤተሰቡ ሇችግር ይዲረጋሌ፣ በተሇያዩ ማህበራዊና 
ኢኮኖሚያዊ ችግሮች ይጎዲሌ፤ በዚሁ ችግር ምክንያት ትዲሩ ሉፇርስ ሌጆቹም 
ሉበተኑ ይችሊለ፡፡ የቤተሰቡ መሠረት ይናጋሌ፤ ቤተሰብ ይፇርሳሌ፡፡ ይህም ሁኔታ 
በገጠርም ሆነ በከተማ ነዋሪዎች ዘንዴ የሚያስከትሇው ስነሌቦናዊና ማህበራዊ ቀውስ 
የትየሇላ ነው፡፡ ብዙ ነው፤ ተዯራራቢም ነው፡፡ እንዱህም ሆኖ ታራሚው ከእስር 
ቤት ሲወጣ በላልች አካባቢ እንዯሚታየው ተጨማሪ የነፌስ ግዴያ ሉከሰት 
ይችሊሌ፡፡ ሇብዙ ሰዎች ሞት ምክንያት የሚሆን ተከታታይነት ያሇው መበቃቀሌ 
ይፇጠራሌ፡፡ ታራሚውም  በመታሰሩ ምክንያት ሊይታረም፣ ከጥፊቱ ሊይመሇስና 
ከእስር ከተፇታ በኋሊም ተመሳሳይ ጥፊት ሉፇፅም ይችሊሌ፣ 

ሰውን የገዯሇ ሰው እስር ቤት ከርሞ ከወጣ የሟች ወንዴም በበነጋው በጥይት 
ሉገዴሇው ይችሊሌ፡፡ መታሰሩ ምናሌባትም ሉያርመው ይችሊሌ፤ ነገር ግን ዕርቅ 
አያወርዴም፡፡ የገዲ ሥርዓት ያርመዋሌም ዕርቅም ያወርዲሌ፡፡ ሰውን መግዯሌ የከፊ 
እንዯሆነ ሇራሱ እየተማረ ይሄዲሌ፡፡ ወዯዚያ ዴርጊት አይመሇስም፡፡ አንዳ 
የተከሰተውን ጥፊት መመሇስ አይቻሌም፤ የሞተን ሰው መመሇስም አይቻሌም፡፡ 
የተፇጠረው ጥፊት ዲግም እንዲይፇጠር የሚያስተምሩበት መንገዴ ነው ወሳኙ 
ነገር፡፡ የገዲ ህግ ያን ዴርጊት (ስህተት) ዲግም እንዲትፇፅም አእምሮህን ያሳምናሌ 
(አቶ ተሬቻ ሆርድፊ፣ 23/01/2012 ዓ.ም ቢሾፌቱ)፡፡ 
 

በመረጃ አቀባዩ አስተያየት መሠረት የገዲ ሥርዓት አካሄዴ በግሇሰቡ አእምሮ ሊይ 
አዎንታዊ ሚና በመፌጠር ተመራጭ ነው፡፡ የጉማ የእርቅ ሂዯትም በከሇቻና ጫጩ 
ታግዞ እርቅ የሚያወርዴ በመሆኑ መበቃቀሌንም ሆነ ግጭትን የሚያስወግዴ ነው 
ተብል ይታመናሌ፡፡ ባህሊዊው ዋናው ዓሊማ ዕርቅ ማውረደ ሊይ ነው፡፡ በመሆኑም 
የሚተሊሇፇው ውሳኔ ሁለ በጉማ ህግ መሠረት የሚፇጸም ይሆናሌ፡፡ ይህም የጉማ 
ሥርዓት ባህሊዊ የዕርቅ ስነስርዓት የሕዝቡን ባህሌ እና ትውፉት ታሳቢ በማዴረግ 
የሚካሄዴ በመሆኑ የህዝቡን ሰሊም የሚያስጠብቅ እና የተረጋጋ ሕይወቱን (ኑሮውን) 
እንዱቀጥሌ የሚያስችሌ ነው፡፡ በዚህም ምክንያት ሀገር በቀሌ የሆነው የግጭት 
አፇታት ስሌት ሇሕብረተሰቡ ሰሊም እና ዯህንነት ትሌቅ ዋጋ እንዲሇው መገመት 
ይቻሊሌ፡፡  
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ዕርቀሰሊም ፡- የቱሇማ ኦሮሞ ሀገር በቀሌ የግጭት አፇታት 

በባህሊዊው ሽምግሌና፣ ሸነቻም ሆነ በጉማ ሥርዓት የታረቁ ሰዎች ዲግም ሇቂም 
በቀሌ ወይም ሇግዴያ አይፇሊሇጉም፡፡ የጥሊቻን ስሜትም አይገሊሇፁም፡፡ ከዚህ 
በተቃራኒ አንዴ ቦታ ውሇው የሚያዴሩበትን ቤተሰባዊ ፌቅር እና ማህበራዊ ሕይወት 
ይመሰርታለ፡፡ በአንዴ ገበያ አንደ ሇላሊው ሽጦ፣ አንደ ከላሊው ገዝቶ - ሸምተው  
እና ነግዯው፣ አብረው ሄዯው አብረው ይመሇሳለ፣ በሠርግ እና ዯስታ፣ በሇቅሶ እና 
በሏዘን አብረው ይሆናለ፣ በመካከሊቸው የተፇጠረውንም ጠብ፣ ቁርሾ እና ግዴያ 
ፌፁም በሆነ መሌኩ ረስተው በጋብቻ ይጣመራለ፤ ተዋሌዯውም በዯም እና በሥጋ 
ይቀሊቀሊለ፤ ይዛመዲለ፤ ይዋሃዲለ፡፡ አንዴ ይሆናለ፡፡ ይህም ሂዯት ግጭት 
በሰሊማዊ መንገዴ እንዱቋጭ የሚያስችሌ የጉማ ሥርዓት ምሌካም ገፅታ ነው፡፡ 

4.2. ሇዕርቅ መቋጫነት የሚያገሇግለ የከበሩ ንዋያት  
በቱሇማ ኦሮሞ ባህሊዊ የግጭት አፇታት ስሌቶች ውስጥ የከበሩ ንዋያት የሊቀ ሚና 
አሊቸው፡፡ ህዝቡ እነዚህን የከበሩ ንዋያት የሚጠራበት፣ የሚይዝበት እና 
የሚጠቀምበት የራሱ ስነምግባር፣ ተፇጥሯዊ እና ማህበራዊ ዯንብ አሇው፡፡ የከበሩ 
ንዋያቱ ስያሜ እና አጠራርም ከክብር ጋር የተቆራኘ ነው፡፡ ይህም አገሊሇፅ፣ “Jecha 
hoodaa/ የአክብሮት አጠራር” ይሰኛሌ፡፡ ከዚሁ ክብር ጋር በተያያዘ በጥናቱ ውስጥ 
የተካተቱት የከበሩ ንዋያት በተናጥሌ “የከበረ ንዋይ/ Ulfaa”፣ በወሌ “Ulfaalee/ 
የከበሩ ንዋያት” ይሰኛለ፡፡  

ኡሌፊ (የከበረ ንዋይ) ምን ማሇት ነው? “Ulfaa jechuun, jecha ulfina jedhurraa 

dhufe. Ulfaa Kan jedhameefis Oromoo biratti waan ulfina qabuufi. Kan 

Caffeen Tuulamaa ulfaadha jedhee lallabeefitu jira. Bokkuun ulfaadha, 

Kallachi ulfaadha, Caaccuun ulfaadha… kan caffeen Tuulamaa beekkamtii 

kenneef jechuudha (Obboo Maammoo Gadaa, 08/12/2011 A.L.I Adaamaa) -
የከበረ ንዋይ ማሇት፣ የከበረ ከሚሇው ቃሌ የመጣ ነው፡፡ የከበረ የተባሇውም በኦሮሞ 
ዘንዴ ክብር ስሊሇው ነው፡፡ የቱሇማ ምክር ቤት የከበረ ንዋይ (ክቡር) ነው በማሇት 
አዋጅ ያስነገረሇት አሇ፡፡ ቦኩ ክቡር (የተከበረ) ነው፣ ከሇቻ ክቡር ነው፣ ጫጩ ክቡር 
ነው… የቱሇማ ምክር ቤት እውቅና የሰጠው (የሰጣቸው) ማሇት ነው” (አቶ ማሞ 
ገዲ፣ 08/12/2011 ዓ.ም አዲማ)፡፡ በዚህም ምክንያት ዕርቅ እና ዘሊቂ ሰሊምን 
ሇማውረዴ የከበሩ ንዋያቱ ከፌተኛ ሚና እንዲሊቸው መረዲት ይችሊሌ:: 

እነዚህ የከበሩ ንዋያት ትሌቁ ዴርሻቸው እርቅ እና ሰሊም ነው፡፡ አባ ቦኩ 
የሚናገረው ንግግር፣ የሚፇጥረው ዕርቅ ክብር የሚኖረው በርሱ ዘንዴ ቦኩ (በትረ 
ሥሌጣን) ስሊሇ ነው፡፡ በላሊ በኩሌ ቦኩ የከበረ ንዋይ ነው ማሇት ነው፡፡ የከበረ 
ንዋይ ያሊት ሴት ከላልች ሰዎች ሌዩ ክብር የሚኖራት የከበረ ንዋይ ስሊሊት ነው፡፡ 
ከሇቻ ይዘው የጋብቻ ጥያቄ የተኬዯ ዕሇት ሌጃገረዴ የሚሰጣቸው ሇከሇቻው ክብር 
ነው፡፡ ይህም ማሇት የከበረ ንዋይ ያሇው ሰው በከበረ ንዋዩ ስም የተሇየ ክብር 
ይጎናፀፊሌ ማሇት ነው፡፡ በጥቅለ እነዚህ የከበሩ ንዋያት በብዛት የሚውለት 
ሇምንዴነው? ከተባሇ ታርክን መንገርና ክብር ያሊቸው መሆናቸው አንዴ እውነታ 
ሆኖ ሳሇ ትሌቁ ጥቅማቸው ግን እርቅና ሰሊም ነው (አቶ ሲሳይ ቡሌቡሊ፣ 
02/10/2010 ዓ.ም ዯ’ከ ኮራ)፡፡ 
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ሇዕርቅ መቋጫነት ከፌተኛ ሚና ያሊቸው የከበሩ ንዋያት በሚከተሇው ትንታኔ 
መሠረት ቀርበዋሌ፡፡ ተገሌፀዋሌ፡፡ 

ሀ. ቦኩ/ Bokkuu:- በቱሇማ ገዲ ሥርዓት ውስጥ “ቦኩ” የሥሌጣን ምሌክት ሲሆን፣ 
በትረ ሥሌጣን ማሇት ነው፡፡ ይህን በትረ ሥሌጣን የሚይዘው ዯግሞ 
በፕሬዝዲንትነት የተመሰሇው አባ ቦኩ ነው፡፡ ይህ በትረ ሥሌጣን ተፇጥሯዊ19 እና 
ሰው ሰራሽ ተብል በሁሇት ዓይነት ይከፇሊሌ፡፡ ይህ ንዐስ ርዕስ ሰው ሰራሽ የሆነውን 
ቦኩ የሚመሇከት ሲሆን የራሱ የሆኑ የማበሌፀጊያ20 ሂዯት እና መገሇጫ ባህርያት 
አለት፡፡ ቦኩ ከብኩርና ጋር የተያያዘ ነው፡፡  አባ ቦኩ የሚሆነው የነገደ ወይም 
የጎሣው በኩር (Angafa) የሆነው ሰው ነው፤  ይህም የአባ በኩነት ሥሌጣን እንዯ 
አባ ገዲ በምርጫ ሳይሆን ከአባት ወዯ ሌጅ በብኩርና የሚተሊሇፌ ነው፡፡ ብኩርና 
በኦሮሞ ሕዝብ ዘንዴ ትሌቅ ክብር ያሇው ሲሆን ከቱሇማ አንፃር የራሱ ዯረጃ አሇው፣ 
 

ቦኩ የሥሌጣን ምሌክት ነው፡፡ ከብኩርና ጀምሮ በዯረጃ ይበሊሇጣሌ፡፡ የቱሇማ በኩር 
ጂዲ ነው፡፡ የቱሇማ በኩር የሆነው ጂዲ የሚይዘው በትረ ሥሌጣንና የጀላ ጎሣ 
የሚይዘው በትረ ሥሌጣን ወይም የኦቦ ጎሣ የሚይዘው ወይም የበቾ ጎሣ የሚይዘው 
አንዴ አይዯሇም፡፡ በቱሇማ ዯረጃ ትሌቅ ክብር ያሇው የጂዲ በትረ ሥሌጣን ነው (አቶ 
ማሞ ገዲ፣ 08/12/2011 ዓ.ም አዲማ - በትርጉም የቀረበ)፡፡ 
 

ይህም ማሇት ቱሇማ ዲጪ፣ በቾ እና ጆላ የተሰኙ ሌጆች እንዲለት ተገሌጿሌ፡፡ 
የቱሇማ በኩር ሌጅ ዲጪ ነው፡፡ የዲጪ በኩር ሌጅ ገሊን ነው፡፡ የገሊን በኩር ሌጅ 
ጂዲ ነው ማሇት ነው፡፡ ጂዲበሌዩ ሁኔታ የሚከበርበት ከሦስቱም የቱሇማ ሌጆች 
በኩር ስሇሆነ ነው፡፡ በተመሳሳይ ከሦስቱ የቱሇማ ሌጆች ታናሽ የሆነውን ጂላ 
ብንወስዴ በተገሇፀው የትውሌዴ ሏረግ መሠረት ጏና፣ ጉሳ፣ ልያ፣ ወሬ፣ ሲባ፣ 
ጊንድ የሚባለ ስዴስት ሌጆች አለት፡፡ ከስዴስቱ ሌጆች ጏና በኩር ነው፡፡ በቱሇማ 
ዘንዴ የጂዲ በትረ ሥሌጣን ትሌቅ ክብር እንዲሇው ሁለ፣ በጂላ ዘንዴ ዯግሞ የጏና 
በትረ ሥሌጣን ትሌቅ ክብር አሇው ማሇት ነው፡፡ ይህን መዋቅር እንዯ ሀገር 
ፕሬዝዲንት፣ እንዯ ክሌሌ ፕሬዝዲንት፣ እንዯ ዞን እና እንዯ ወረዲ አስተዲዯሪ እንዯ 
ቀበላ ሉቀመንበር መመሰሌ የሚቻሌ ሲሆን  ገዲ የራሱን ፋዳራሊዊ አወቃቀር 
ያሇው መሆኑን ያመሇክታሌ፡፡ ስሇሆነም የሦስቱ ቱሇማዎች በኩር እንዯ ፕሬዝዲንት 
በትረ ሥሌጣን፣ እንዯ ሀገር ሉወከሌ ይችሊሌ፡፡ በትረ ሥሌጣን ወይራ ባሇበት 
ሥፌራ ከወይራ፣ ወይራ በላሇበት ሥፌራ ከዋንዛ ይበሇፅጋሌ፡፡ አቶ ማሞ ገዲ 
እንዲለት ቦኩ የሚበሇፅገው ከመሬት ወጥ ሆኖ ከበቀሇው የወይራ ግንዴ ነው፡፡ 
የሚያበሇፅጉት የገዲ ሥሌጣንን የወሰደ አመራር አባሌት ወይም የገዲው አማካሪዎች 
ናቸው፡፡ ሲበሇፅግም የወይራ ዛፈ እንዲይጎዲ ከስሩ ወዯ ሊይ ከፌ ብሇው ከመሏሌ 
አንዴ ክንዴ ያህሌ ይቆርጡታሌ፡፡ ቀሪውን የሊይኛውን እና የታችኛውን አካሌ 
                         
19 ተፇጥሯዊው ከሰማይ የወረዯ ወይም ከዋቃ (ከእግዚአብሏር) ሇቱሇማ የተሰጠ ስሇመሆኑ ይታመናሌ (አቶ ነገሣ 
ነገዎ፣ 11/12/2010 ዓ.ም አደሊሊ)፡፡  
20 ጥናቱ በተካሄዯበት በቱሇማ ኦሮሞ ባህሌ በተሇይም በምሥራቅ ሸዋ አካባቢ የከበረ ንዋይ በሇፀገ (Ulfaan 
magarfame) እንጂ ተሰራ አይባሌም፡፡ ተሰራ የሚሇው ቃሌ ይበሌጡን በማንኛውም ሰው፣ በማንኛውም ጊዜ እና 
ቦታ ሇሚሰራው ቁሳቁስ ወይም ዕቃ (Meeshaa, mi’a) የሚያገሇግሌ ሲሆን የከበረ ንዋይ (Ulfaa) የራሱን አገሊሇፅ 
እንዲሇው ሌብ ይሎሌ፡፡ 
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ዕርቀሰሊም ፡- የቱሇማ ኦሮሞ ሀገር በቀሌ የግጭት አፇታት 

በተቆረጠው ቦታ የከብት እዲሪ ቀብተው መሌሰው ይገጥሙታሌ፤ አንዲች 
ማሰሪያ(ጨርቅ) ነገር ይጠመጥሙበታሌ፡፡ ተመሌሶ ይፀዴቃሌ የሚሌ ሃሳብ አሇ፡፡  
በዚህ መሌኩ አግሌግልት የሰጠው የወይራ ዛፌ ጨርሶውኑ እንዲይጠፊና 
እንዲይዯርቅ ይታከማሌ ማሇት ነው፡፡ ይህም ሁኔታ የገዲ ሥርዓት ሀገር በቀሌ 
እውቀትን ተጠቅሞ ዛፍችን እንዯሚንከባከብ፣ ሇአካባቢ ጥበቃም ትኩረት እንዯሚሰጥ 
የሚያሳይ ነው፡፡ ተከታዩ ቦኩ ከወይራ የበሇፀገ ነው፣ 

 
ፍቶ 2. ከወይራ የተሰራ ቦኩ የደግዲ ወረዲ ባህሌና ቱሪዝም ቤተመዘክር መቂ -05/02/2012  

 
አምስቱም የቱሇማ ፓርቲዎች21 የየራሳቸው ቦኩ እና አባ ቦኩ (ፕሬዘዲንት) 
አሊቸው፡፡ በየስምንት ዓመቱ ሥሌጣን የሚይዘው ፓርቲ ሲቀያየር፣ አባ ቦኩም 
ይቀያየራሌ፡፡ ሇምሳላ 8 ዓመት በሥሌጣን ሊይ የነበረው የቢርመጂ ቦኩ ይቀመጥና፣ 
የተተኪው ሜሌባ ቦኩ ወይም አባ ቦኩ እና በትረ ሥሌጣን በሥራ ይውሊሌ፡፡ 
በቀረበው ትንታኔ አሁን ሥሌጣን ሊይ ያሇው ቦኩ የሜሌባ ፓርቲ ቦኩ ነው፡፡ 
ስምንቱን ዓመት ሲጨርስ የተከታዩ የሙዯና ፓርቲ ቦኩ ወዯ ሥሌጣን ይመጣሌ 
ማሇት ነው፡፡ የሜሌባ ፓርቲ ቦኩ ዯግሞ በክብር ይቀመጣሌ፡፡ ከአባ ቦኩው ጋር 
በክብር ወዯ ቤት ይመሇሳሌ፡፡ ሇምሳላ የሜሌባ ፓርቲ እንዯገና ወዯ ሥሌጣን 
የሚመሇሰው በ4ዏ ዓመቱ ነው፡፡ በአርባ ዓመቱ ወዯ ሥሌጣን ሲመሇስ ቦኩውን 
የሚይዘው የአሁኑ አባ ቦኩ ሌጅ ነው፡፡ ሌጅየው የአባ ቦኩነት ሥሌጣን ሲይዝ፣ 
የአባቱን በትረ ሥሌጣን ተጠቅሞ አባ ቦኩ ሉሆን ይችሊሌ፡፡ በትረ ሥሌጣኑ በተሇያየ 
ተፇጥሯዊ እና ሰው ስራሽ አዯጋ ምክንያቶች ቢጠፊ እንኳ አምስቱም ፓርቲዎች 
እውቅና ሰጥተወት አዱስ ቦኩ ማበሌፀግ ይቻሊሌ፡፡ ይህ በትረ ሥሌጣን 
የሚበሇፅግበት ሥነ ስርዓት እና በሥራ ሊይ የሚውሌበት ሂዯት እራሱን የቻሇ ሂዯት 
አሇው፡፡ ኮርማ በሬ ታርድ፣ ዴግስ ተዘጋጅቶ… አምስቱ የገዲ ፓርቲዎች በተገኙበት 
እውቅና ተሰጥቶት በአዱስ መሌክ የበሇፀገው በትረ ሥሌጣን በሕግ ይሞሊሌ፤ 
ይመረቃሌ፤ ይፀዴቃሌ ማሇት ነው፡፡ ቦኩ እንዯ አባ ቦኩ ትሌቅ ክብር ያሇው 
በመሆኑ፣ በክብር ተይዞ በክብር ይቀመጣሌ፡፡ በኩ በማንኛውም ቦታ አይገኝም፡፡ 
ወንዝ አይሻገርም፣ አባ ቦኩም እንዱሁ በየትኛውም ሥፌራ አይገኝም፡፡ ወንዝ 
አይሻገርም፣ ተራራ ሇተራራም አይጓዝም፡፡  

የአባ ቦኩ ኃሊፉነት እና ተግባራት ብዙ ናቸው፡፡  ዋና ዋናዎቹን ሇመጥቀስ ያህሌ፡- 
ከግሇሰብ ያሇፇና በርካታ ሰዎችን ያሳተፇ ግጭት ከሆነ ቦኩ/ አባ ቦኩ ወጥቶ 
ያስታርቃሌ፤ አከራካሪ እና ውስብስብ የሕይወት (የሞት) ጉዲይ ከሆነ አባ ቦኩ 
ይዲኛሌ፤ በህይወት ጉዲይ የመጨረሻውን ውሳኔ የሚያስተሊሌፇውም አባ ቦኩ ነው፡፡ 
በተገሇፀው መሠረት የገዲ ሰግሉ ሉፇታው ያሌቻሇው የነብስ፣ የወንጀሌ እና የዕርቅ 

                         
21 በቱሇማ ገዲ ሥርዓት መሠረት በየስምንት ዓመቱ ሥሌጣን የሚቀባበለት አምስቱ ፓርቲዎች፡- ቢርመጂ፣ 
ሜሌባ፣ ሙዯና፣ ሀሌቺሳ፣ ሮበላ በመባሌ የሚታወቁ ናቸው፡፡ 
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እንዱሁም ሀገራዊ ጉዲይ በቦኩ እና በአባ ቦኩ እሌባት ያገኛሌ፡፡ የአባ ቦኩ ሥሌጣን 
አሁን ሀገሪቱ ከምትከተሇው የፋዳራሌ ሥርዓት እና የፕሬዜዲንት ሥሌጣን ጋር 
ይመሳሰሊሌ፡፡ ይኸውም በሀገሪቱ ሕገ መንግሥት መሠረት የሞት ፌርዴ 
የሚያፀዴቁት የሀገሪቱ ፕሬዝዲንት ናቸው፡፡ አባ ቦኩም እንዯሁ የመጨረሻውን 
የሞት ጉዲይ ወይም የዯም ካሣ (ጉማ)፣ ታሊሊቅ ሀገራዊ እና ህዝባዊ ጉዲዮችን 
ይወስናለ፡፡ በውሳኔ ይመሳሰሌ እንጂ አባ ቦኩ ግን የሞት ፌርዴ አያስተሊሌፌም፡፡ 
ጉዲዩ በእርቅ እና በካሣ እንዱፇፀም ያዯርጋሌ፡፡ ይህ የክብር እና የሥሌጣን 
እንዱሁም የማህበራዊ እና እምነታዊ እሴት መግሇጫ ትዕምርት የሆነው ቦኩ በዚህ 
ጥናት ትኩረት የተሰጠው በህብረተሰቡ ዘንዴ ዕርቅ ሇማውረዴ እና ሰሊምን ሇማስፇን 
ካሇው ትሌቅ ሚና አንፃር ነው፣ “ሇዕርቅ ሲባሌ ከተቀመጠበት የክብር ቦታ እንዱወጣ 
ይዯረጋሌ፡፡ በሕዝቡ እምነት መሠረት የሟቹ ወገን ወይም ሇፀብ የሚነሳሳው ወገን 
ያንን ቦኩ የሚያይ ኮሆነ ዝም ይሊሌ፤ ሇበቀሌ መነሳሳቱን ያቆማሌ (መለጌታ፣ 
1997፡ 72)፡፡ 

በዚሁ መሠረት ቦኩ በህብረተሰቡ ዘንዴ ካሇው ክብር የተነሳ መበቃቀሌን ያቆማሌ፤ 
ዕርቁም ወዱያውኑ እንዱፇፀም ያዯርጋሌ ማሇት ነው፡፡ በላሊ በኩሌ በቱሇማ 
የትውሌዴ ሏረግ ውስጥ አባ ቦኩ በኩር ስሇሆነ “ሀዩ/ Hayyuu” በሚሌ ስያሜም 
የሚጠራ ሲሆን ገዲው እና አባ ገዲው አቅጣጫ እንዲይስት ከበሊይ ሆኖ ምክር 
ይሇግሳሌ፡፡ በቱሇማ ገዲ ውስጥ በትረ ሥሌጣን የሊዕሊዩ የሥሌጣን አካሌ ምሌክት 
በመሆኑ ትሌቅ ክብር አሇው፤ አባ ቦኩም እንዱሁ የሊቀ ክብር አሇው፡፡ ስሇሆነም 
ዕርቅ ሇመፌጠር እና ሰሊም እንዱሰፌን ቦኩም ሆነ አባ ቦኩ ከፌተኛ ዴርሻ ያሊቸው 
መሆኑን መገንዘብ ይቻሊሌ፡፡ 

ሇ. ከሇቻ/ Kallachaa:-  በቱሇማ ኦሮሞ ዘንዴ ከፌተኛ ክብር ያሇው የከበረ ንዋይ 
ነው፡፡ ከሇቻ ሁሇት አይነት ያሇው ሲሆን፣ አንዯኛው እና የመጀመሪያው በኦርቶድክስ 
እምነት እንዯሚታወቀው የፅሊት ዓይነት ሚና ያሇው ነው፡፡ በዋቄፇና አስተምህሮ 
መሠረት ኃይማኖታዊ ሚና ያሇው በመሆኑም ከቅዴስና ጋር የተያያዘ ንዋየ ቅደስ 
ነው፡፡ ሁሇተኛው የግንባር ከሇቻ (Kallacha Addaa) ወይም የሥሌጣን ምሌክት 
ከሇቻ (Kallacha Aangoo) በመባሌ ይታወቃሌ፡፡ የዚህ ጥናት ትኩረት የዋቄፇና 
እምነት እና የዕርቅ መቋጫ የሆነው ከሇቻ ነው፡፡ የዋቄፇና እምነት ከሇቻ ይበሌጡን 
ከእምነት ጋር የተያያዘ ነው፡፡ ከዋቃ ሇሰው ሌጅ ሇዚያውም ሇተቀዯሰ ንፁህ ሰው 
የተሰጠ ነው የሚባሇው ከሇቻ ከቅዴስና ጋር ተጣምሮ የሚታይ በመሆኑ የሊቀ 
ትኩረት ይሰጠዋሌ፡፡ ይህ የከበረ ንዋየ ቅደስ ከሰማይ እንዯሚወርዴ ይነገራሌ፣ 

በመብረቅ መሌክ ይወርዲሌ፡፡ ብዙውን ጊዜ ይህ መብረቅ ሲወርዴ ያረፇበት ቦታ 
መሬቷ ትጎዯጉዲሇች (ትሰነጠቃሇች)፡፡ ሰው ይሞታሌ፣ የተሇያየ ነገር ይበሊሻሌ፡፡ 
በቅዴስናቸው የሚወርዴሊቸው ሰዎች ግን ቤታቸው እንኳ አይቃጠሌም፣ ሰውም 
አይጏዲም፣ ሰዎች በተኙበት ሥፌራ በሰዎች መካከሌ ይወርዲሌ፡፡ ይህን በቅዴስና 
የመጣውን የከበረ ንዋይ የሊም ወተት ጠብ አዴርገውበት አሊምዯው ይይዙታሌ፡፡ 
እግዚአብሔር ነው ገራም አዴርጏ ያወረዯው ማሇት ነው፡፡ ዝም ብል ያሇ ቅዴስና 
ከወረዯ ግን ሰውን ይገዴሊሌ፡፡(አቶ ጎበና ሲዲ፣01/10/2010ዓ.ም ቢሾፌቱ - በትርጉም 
የቀረበ)፡፡ 
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ዕርቀሰሊም ፡- የቱሇማ ኦሮሞ ሀገር በቀሌ የግጭት አፇታት 

ከፌተኛ ክብር የሚሰጠው ከሇቻ ከህብረተሰቡ ኃይማኖታዊ እና ትውፉታዊ እሳቤ ጋር 
የተሰናሰሇ ነው፡፡ በቁጣ የወረዯው መብረቅ አዯጋን ስሇሚያስከትሌ፣ መብረቅ 
የወረዯበት ሰው ወይም ቤተሰብ በፇፀመው አንዲች ግፌና ኃጢያት ምክንያት ዋቃ 
ተቆጥቶታሌ ተብል ይገመታሌ፡፡ በህብረተሰቡ ዘንዴ መብረቅና በረድ የዋቃ ቁጣ 
ነፀብራቅ ናቸው ተብሇው ይታሰባለ፡፡ መፌትሔውም ከነቢይ (Raagaa) ተጠይቆ 
የሥርየት (Faloo) መስዋዕት ማከናወን ይሆናሌ፡፡ ስሇሆነም መብረቅ አንዴም 
የእግዚአብሔር ቁጣ ምሌክት ነው፡፡ በላሊም በኩሌ የቅዴስና ትዕምርት ነው፡፡ 
ከሰማይ የወረደ የሚባለት ንዋየ ቅደሳት ከሇቻ ብቻ ሳይሆን፣ በቀዲሚው ርዕስ 
እንዯታየው ቦኩ፣ ጫጩ… ሉሆኑ ይቻሊለ፡፡ የሚወርደበት ትውፉታዊ እና 
ኃይማኖታዊ ገዴሌ ሉኖራቸው ይችሊሌ፡፡ ነገር ግን የዋቄፇና እምነት ትዕምርት 
የሆነው ከሇቻ በቱሇማ ኦሮሞ ባህሌ እና የዋቀፋና እምነት ውስጥ የጏሊ ሚና 
እንዲሇው ይታወቃሌ፡፡ የጏሊ ሚና ሉኖረው የቻሇው እንዳት ነው? ተከታዩ ሃሳብ 
ከቀዲሚው ጋር ተመጋጋቢ ነው፣ 
 

በኦሮሞ ዘንዴ የከበሩ ንዋያት ተብሇው ከሚታወቁት መካከሌ ከሇቻ አንዯኛውና 
ከፌተኛው ነው፡፡ በንፅፅር ቢያመሳስለት በኦርቶድክስ ፅሊት እንዯሚባሇው ዓይነት 
ዯረጃ ይታያሌ፡፡ ኦሮሞ ያሇው የመጀመሪያው ከሇቻ ከሰማይ የወረዯ ነው፡፡ ከሇቻ 
ከሰማይ የወረዯ ነው ይባሊሌ፡፡ ክብሩ በተሇየ ሁኔታ የሚታየው ይህ ከሰማይ 
የወረዯው ከሇቻ ነው፡፡ ይህን ሁኔታ ኦሮሞ ወዯ መንፇሳዊ ኃይሌ ይቀይረዋሌ፡፡ 
የቱሇማ ከሇቻ እንዯ ቦረና ከሇቻ በግንባር ሊይ የሚታሰር አይዯሇም፡፡ የቱሇማ ከሇቻ 
ቤተ እምነት ውስጥ ነው የሚቀመጠው (አቶ ማሞ ገዲ፣21/01/2012 ዓ.ም አዲማ)፡፡ 
 

እንዯ መረጃ አቀባዩ ገሇፃ ከሰማይ የወረዯው ከሇቻ መንፇሳዊ ኃይሌ (humana 
ayyaantummaa) ያሇው ሲሆን፣ የተባዕት መንፇሳዊነት ምሌክት (mallattoo 
ayyaantummaa dhiiraa) ነው፡፡ ‘አያንቱማ’ የሚሇው የአፊን ኦሮሞ ቃሌ ገሊጭ 
ሲሆን አያና ማሇት ጠባቂ መሌዓክ ማሇት ነው፡፡ በኦሮሞ ባሕሌ እያንዲንደ ሰው 
ጠባቂ መሊክ እንዲሇው ይነገራሌ፡፡ በላሊ በኩሌ መሌዓክ /መሇኮት/ መንፇስ ማሇት 
ሲሆን እንዯ አገባቡ የተሇያዩ ፌቺዎችን ይዞ ይገኛሌ፡፡ የቱሇማ ከሇቻ በኦሮቶድክስ 
ኃይማኖት እንዯሚታየው ቤተ ክርቲያን መሰሌ ቤተ እምነት (Galma/ገሌማ) 
ተሰርቶሇት በክብር ይቀመጣሌ እንጂ በማንኛውም ጊዜ፣ በማንኛውም ቦታ የሚገኝ 
አይዯሇም፡፡ ቤተ እምነት/ ቤተ ዋቃ (Galma) የቱሇማ ኦሮሞዎች እግዝአብሔርን 
የሚያመሌኩበት፣ የሚያመሰግኑበት የእግዚአብሔር ቤት እንዯማሇት ሲሆን እራሱን 
የቻሇ አሰራር አሇው (አባ ሙዲ አበበ ኃይለ፣ 02/02/2012 ዓ.ም ኡዳ - ገርቢቻ)፡፡ 
የቃለ ችልት በነዚህ ቤተ እምነት ይካሄዲሌ፡፡ የቱሇማ ከሇቻ የፅሊት ዓይነት ወግና 
ማዕረግ ያሇው ነው፡፡ ሇትሊሌቅ ሀገራዊ ጉዲዮች፣ ሇእርቅ፣ ሇተሇየ ክብረ በዓሌ፣ ሇኦዲ 
ነቤ ጉዞ፣ ሇጉዱፇቻ፣ ሇጋብቻ፣ የጉማ ሥርዓትን ሇማስፇፀም ወዘተ… ትሌቅ ሇሆነ 
ሕዝባዊ ጉዲዮች ካሌሆነ በቀር ከገሌማው አይንቀሳቀስም፡፡ በግሌፅም አይታይም፡፡ 
ሇመንፇሳዊ ተግባራት የሚፇሇግ ነው ስሇሚባሌ ብዙውን ጊዜ በሚዱያ 
እንዯሚሰማው ሌክ እንዯ ፅሊት ሇስርቆት እንዯሚጋሇጥ ሁለ ይህም የቱሇማ ከሇቻ 
ሇስርቆት የተጋሇጠ ነው ሲባሌ ይዯመጣሌ፡፡ ነገር ግን ሰው ሰራሽ ካሌሆነ በቀር 
ከሰማይ ወረዯ የሚባሇው ከሇቻ በቀሊለ የሚዯፇር አይዯሇም ይባሊሌ፣  
 



247 

JES Vol. LVI, No. 2 (December 2023) 

 
 

ሇስርቆት የሚጋሇጠው አርቴፉሻለ22 ነው፡፡ ከሇቻ ሇመውስዴ ብሇው ተዝሇፌሌፇው፣  
ሳይሳካሊቸው ቀርቶ ወዴቀው ጥሇው ካጠገቡ የጠፈ ሰዎች እናውቃሇን፡፡ በሀገራችን 
ይህን ከሇቻ ያሊቸው ሰዎች አለ፡፡ ይህ ከሇቻ ዋጋ ያወጣሌ ሲባሌ ሰምተው ሄደ፤ 
ሰዎቹ ሽፌታ ናቸው፡፡ ባሇ ከሇቻውን ‘ይህን ከሇቻ ሇመውሰዴ ነው የመጣነው 
አለት’፣ ‘ሂደ ውሰደ’  ብል  ተዋቸው፡፡ ሰዎቹ እዚያው ተዝሇፌሌፇው ወዴቀው፣ 
የኋሊ ኋሊ አቅቷቸው ተመሇሱ፡፡ ኦሪጅናሌ የሆነው ከሇቻ እራሱን ይከሊከሊሌ (አቶ 
ማሞ ገዲ፣ 21/01/2012 ዓ.ም አዲማ)፡፡ 

 

በመሇኮታዊ ኃይሌና ተዓምር እራሱን በራሱ ከስርቆት ይከሊከሊሌ ማሇት ነው፡፡ በዚሁ 
የመሇኮታዊ ኃይሌ እሳቤ መሠረት ከሇቻ ከንፅህናና ከቅዴስና ጋር ይያያዛሌ፡፡ በአንዴ 
የፀልት፣ የምስጋናና የምሌጃ ሇምሳላ ዝናብ ጠፌቶ ከዋቃ ዝናበ ምህረት ሇመሇመን 
በሚዯረግ የፀልት ስነስርዓት ሊይ ከሇቻን ይዞ ሇመውጣት (ይዞ ሇመገኘት) 
የሚሸከመው ሰው ባሇ ከሇቻ (Abbaa Kallachaa/አባ ከሇቻ) የሚጠነቀቃቸው 
ጉዲዮች አለ፡፡ በመጀመሪያ ዯረጃ ከሇቻ መሸከም የሚቻሇው ሰውን ያሌገዯሇ፣ 
በኀብረተሰቡ ዘንዴ በግብረገብነት እና በመሌካም ስራው የታወቀ ግሇሰብ መሆን 
አሇበት፡፡ ከሇቻውን ከሚሸከምበት ዕሇት አስቀዴሞ ከሕጋዊ ሚስቱም ጋር ቢሆን 
ቢያንስ ቢያንስ ሇሦስት ቀናት ከግብረ ሥጋ ግንኙነት የተቆጠበ መሆን አሇበት፡፡ 
ስሇሆነም ቀዯም ሲሌ እንዯተገሇፀው የራሱ ትውፉታዊ እና እምነታዊ ዯንብ አሇው 
ማሇት ነው፡፡ ከሇቻ በቱሇማ ኦሮሞ ሕዝብ ዘንዴ ሌዩ ክብር አሇው፡፡ ከንፅሕና፣ 
ከቅዴስና ከእምነት ጋር የተያያዘ በመሆኑም ይፇራሌ፤ ይከበራሌ፡፡ የከሇቻን ክብር 
መዲፇር፣ ከሇቻ በሚገኝበት ገሌማ ውስጥ ሁከትና ብጥብጥ መፌጠር እንዯ ትሌቅ 
ነውር ይቆጣራሌ፡፡ በግሇሰቡ ብልም በቤተሰቡ ሊይ አዯጋ፣ መዓት፣ እሌቂትና ችግር 
ያስክትሊሌ ተብልም ይታመናሌ፡፡ ከሇቻ እና ጫጩ ብዙውን ጊዜ በአንዴ ስነስርዓት 
ሊይ ይታዯማለ፡፡ ሇፀልት፣ ሇእርቅ ወዘተ. በጋራ የሚገኙበት ሁኔታ ይታያሌ፡፡ አባ 
ከሇቻው ከሇቻ ሲይዝ፣ ሚስትየው ዯግሞ ጫጩ ይኖራታሌ፡፡ ትይዛሇች፡፡ ስሇሆነም 
ሁሇቱ የከበሩ ንዋያት ህብር ናቸው፣ 
 

ከሇቻ እና ጫጩ ብዙውን ጊዜ አብረው ነው የሚሄደት፡፡ ከሇቻ ባሇበት ቦታ ጫጩ 
አሇ፡፡ ከሇቻ እግዚአብሔር በመረጠው ወይም ገዲም/ገራም የሆነ ሰው፣ የተከበረ ሰው 
ዘንዴ ነው የሚቀመጠው፡፡ ባሇ ቤትየው (ባሇ ከሇቻው) ከሇቻ ካሇው፣ ሚስትዋ ዯግሞ 
ጫጩ ትሸከማሇች ማሇት ነው፡፡ ከሇቻና ጫጩ ፇፅሞውኑ ተነጣጥሇው አይታዩም፡፡ 
ከሇቻ ሇትሊሌቅ ጉዲዮች ስው ሲጣሊ፣ ሀገራዊ ግጭት ሲኖር፣ ሌዩ ሌዩ ችግሮች 
ሲኖሩ፣ ዝናብ በጠፊ ጊዜ፣ እንስት ሌጅ ስታጣ (መካን ስትሆን) ወጥቶ ፇጣሪን 
ሇመሊመን የሚያገሇግሌ ነው (አቶ ዯሜ አብቹ፣ 21/01/2012 ዓ.ም አዲማ)፡: 

በጥቅሱ መሠረት ከሇቻው ብቻ ሳይሆን አባ ከሇቻ - ባሇ ከሇቻውም የተከበረ ነው፡፡ 
እንዯተባሇው በቱሇማ ኦሮሞ ዘንዴ ከሇቻ ትሌቅ ክብር ስሊሇው ጠብና ግጭት፣ 
የሞት ጉዲይና የካሣ ስነስርዓት፣ የዕርቅ ስነስርዓት፣ በሰሊማዊ መንግዴ መፌትሄ 
እንዱያገኝ ትሌቅ ዴርሻ አሇው፣ ከሇቻ በኦሮሞ ባህሌ ወግና እምነት ውስጥ ባሇው 

                         
22. በጥቅሱ ውስጥ የተካተቱት አርቴፉሻሌ (Arteefishaalii/ አርቴፉሻሉ)  እና ኦሪጅናሌ (Originaalii/ ኦሪጅናሉ) 
የእንግሉዝኛ ቃሊት ናቸው፡፡ ነገር ግን በአማርኛም በአፊን ኦሮሞም የተሇመደ ናቸው፡፡  
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ዕርቀሰሊም ፡- የቱሇማ ኦሮሞ ሀገር በቀሌ የግጭት አፇታት 

ታሊቅ ሥፌራ እንዯሚከበር ሁለ በቱሇማ ኦሮሞ ዘንዴም በተመሳሳይ መሌኩ 
ሇዕቀርሰሊም ማውረጃነት ከፌተኛ ሥፌራ ያሇው ነው (ዓሇማየሁ፣2000ዓ.ም፡ 232)፡፡  

ዕርቅ ሲባሌ የተጣለ ሁሇት ሰዎችን ብቻ ማስታረቅ ማሇት አይዯሇም፡፡ ሇጋብቻ 
ያሌተግባቡ ወይም ፌቃዲቸውን ያሊሳዩ ቤተሰቦችም በዚሁ ከሇቻ ይሇመናለ፤ 
ፌቃዲቸውን እንዱያሳዩም ይጠየቃለ፡፡ በዚህም ሳቢያ በሽምግሌና የተጠየቀ እና 
በተሇያዩ ምክንያቶች የሌጅቷ ቤተሰቦች ፌሊጎት እና ፌቃዴ ባሇማሳየታቸው እምቢ 
የተባሇ የጋብቻ ሂዯት እንኳ በከሇቻ ከተጠየቀ እምቢ አይባሌም፡፡ በተሇያዩ 
ምክንያቶች ሇምሳላ ግሇሰቡ የገዲ ሥርዓትን ሇማሟሊት አሌያም ከኢኮኖሚ ችግር 
የተነሳ (አግቢው ሙሽራ ወይም ሌጅየው ቤተሰብ ከላሇው፣ መዯገስ ካሌቻሇ) ወዘተ. 
በዴንገት ወይም በአጭር ጊዜ የሚፇፀምን ጋብቻ በስኬት ሇማከናወንም ያገሇግሊሌ፡፡ 
በቱሇማዎች ዘንዴ የከሇቻ ጠቀሜታ የሚሇካው ግጭትን ሇማስወገዴ፣ ሰሊም እና 
እርቅ ሇማውረዴ ካሇው ትሌቅ ሚና አንፃር ነው፡፡ ሇምሳላ ሁሇት ሰዎች ቢገዲዯለ 
የገዲይ ወገን (ጏሣ) ከሇቻ ይዘው፣ የሟች ወገንን ይቅርታ ይጠይቃለ፤ ጉዲዩም 
በጉማ (የዯም ካሣ) ስነስርዓት እሌባት እንዱያገኝ በከሇቻው ይማፀናለ፡፡ በዚህ የከሇቻ 
ተማፅኖ የዕርቅ ሂዯቱ ይጀመራሌ፤ ችግሩም በሰሊም ተፇቶ እሌባት ያገኛሌ፡፡ ከሇቻ 
ካሇው ክብር አንፃር አሌታረቅም እምቢ የሚሌ ወገን የሇም፡፡  

ከሇቻ እምነታዊ ትዕምርት መሆኑን የጠቀሰው ሙሌጌታ (1997፡ 72)፣ ህብረተሰቡ 
ስሇ ከሇቻ ያሇውን አተያይ እንዱህ ገሌጿሌ፣ በመብረቅ ተመስል ‘ዋቃ/ አምሊክ’ 
ሇኦሮሞ የሊከው የእምነቱ ትዕምርት ነው ይባሊሌ፡፡ በላሊ አባባሌ ኦሮሞ በአንዴ 
እምነት ጥሊ ስር እንዱተዲዯር ‘ዋቃው’ የራሱን መንፇስ አሳርፍበት የሊከው የእምነቱ 
መሳሪያ /religious symbol/ ነው ተብል ይታመናሌ፡፡ የፌቅርና የሰሊም ማውረጃ 
ትዕምርት ነው ይሊለ፡፡ ስሇዚህ አምሊክ ሇፌቅርና ሇሰሊም መፌጠሪያ፣ ሇእርቅ 
መገሌገያነት የሊከውን ረግጦ ግጭቱን የሚያባብስ ሰው ከአምሊክ /ከዋቃ/ ጋር 
የተጣሊ ተዯርጎ ይገመታሌ፡፡ የሟች ወገኖች እርቁን እንዱቀበለት ሲባሌ 
በእግዚኦታው አውዲዊ ክዋኔ ሊይ ከሚያቀርቡት እምነታዊ ትዕምርቶች አንደ ነው”፡፡ 
በተመሳሳይ ታቦር (2007፡220) “ከሇቻ ሇኦሮሞ ሕዝብ አገሌግልት ከአንዴ አምሊክ 
(ዋቃ) ከሰማይ የወረዯ፣ የእርቅ ምሌክት ነው ብሇው ስሇሚያምኑ ትሌቅ ክብር 
አሇው” ሲሌ አመሌክቷሌ፡፡ በዚህም ምክንያት ግጭት እንዲይባባስ፣ መገዲዯሌ፣ 
መበቃቀሌ እንዱሁም ስር እየሰዯዯ የሚሄዴ የዯም መመሊሇስ - ጥቁር ዯም… 
እንዲይኖር ከሇቻ የማይተካ ሚና አሇው፡፡  

ሏ. ጫጩ/ Caaccuu: - በቱሇማ ኦሮሞ ዘንዴ ሇዕርቅ መቋጫነት ከሚውለ የከበሩ 
ንዋያት መካከሌ እንዯ ከሇቻ ሁለ ጫጩም በዋናነት የሚጠቀስ ነው፡፡ ተሇፌቶ 
ከተዘጋጀ የከብት ቆዲ - “ነት” እና ዛጎሌ… የገዲ፣ የባህሊዊ እና የዋቄፇና እምነት 
እሳቤዎችን መነሻ በማዴረግ የሚዘጋጅ ሲሆን ቅዴስና አሊቸው ተብሇው በሚመረጡ 
ዕዴሜያቸው የገፊ ሴቶች አማካኝነት የሚበሇፅግ ነው፣ “ጫጩን ሁለም ሰው 
ሉያበሇፅገው አይችሌም፡፡ ህግ አሇው፡፡ ጫጩን የምታበሇፅገው በቤት ውስጥ 
የተወሰነች፣ የኑሮ ዓሇሟን የጨረሰች ሴት ናት” (የቀዴሞ አባ ገዲ በየነ ሰንበቶ፣ 
11/12/2011ዓ.ም ቢሾፌቱ)፡፡ 
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በቤቷ የተወሰነች፣ የተሰበሰበች የሚለት ቃሊት ከንፅህና ጋር የተያያዙ አገሊሇፆች 
ሲሆኑ፣ ግብረ ሥጋ የማትፇፅም ከዚህም ዴርጊት ጋር ምንም ግንኙነት የላሊት፣ 
ይህንንም ተራክቦ በእዴሜ ምክንያት የተሊሇፇች ፇጣሪዋን ብቻ የምታመሇክ ንፁህ 
ሴት (አሮጊት) ሇማሇት ተፇሌጎ ነው፡፡ ጫጩና ጨላ ከቅዴስናና ከንፅህና ጋር 
የተቆራኙ ንዋየ ቅደሳት ናቸው፡፡ ከቅዴስና ጋር በተያያዘም የዋቄፇናን የእምነት 
ሥርዓት በሚያውቁ ሰዎች ሉበሇፅግ ይችሊሌ፡፡ በውስጡም የዋቄፇናን እምነት እና 
ማህበራዊ እሳቤዎችን የያዘ ነው:: 
 

 
ፍቶ 3. በአቶ ነገሣ ነገዎ ቤት- ቦሮ/ Boroo 23 የሚገኝ ጫጩ-(11/12/2010 ዓ.ም አደሊሊ)፡፡ 
 

በንዐስ ርዕሱ እንዯተገሇፀው ጫጩ በዋናነት ሇዕርቅ መቋጫነት የሚውሌ ነው፡፡ 
በዕርቅ እና በግጭት አፇታት ስነስርዓት ወቅትም ከከሇቻ፣ ከቦኩ እና ከላልች 
ተዛማጅ የከበሩ ንዋያት እንዱሁም ባህሊዊ እሴቶች ጋር በአንዴነት ይገኛሌ፣  
“የተገዲዯለ ሰዎች እንኳ በዚህ ጫጩ ይታረቃለ፡፡ የተገዲዯለ ሰዎች ሲታረቁ ጫጩ 
አውጥተው፣ ፇረስ ሇጉመው፣ ሄዯው እግዚኦ?! ይሊለ፡፡ ሌጃገረዴም ዴፌን ቅሌ 
ትሸከማሇች” (ወ/ሮ ልኒ መርጋ፣ 27/06/2011 ዓ.ም ጎራ ሇማን)፡፡ 

በከሇቻ፣ ጫጩ፣ በተሇጎመ ፇረስ እና በዴፌን ቅሌ የሚሇመኑ የሟች ቤተሰቦች፣ 
ሰው ሞቶብናሌ በቀሊችንን ሳንወጣ አንታረቅም ብሇው እምቢ አይለም፡፡ ምክንያቱም 
እርቅን እየጠየቁ ያለ ሰዎች የከበረ ንዋይ ይዘዋሌ፡፡ የከበረ ንዋይን ተዲፌሮና 
ተሊሌፍ አሌታረቅም የሚሌ ሰው የሇም፡፡ በገዲ ህግ መሠረት የገዲይ ጎሣ፣ ሇሟች 
ጎሣ (ቤተሰብ) የዯም ካሣ (ጉማ) ይከፌሊሌ፡፡ ቀዯም ሲሌ በዚህ መጣጥፌ ጽሐፌ 
እንዯተጠቀሰው ዕርቅ ሲባሌ ግጭትን ብቻ የተመሇከተ ሳይሆን ሌዩ ሌዩ ማህበራዊ፣ 
ተፇጥሯዊ እና ስነሌቦናዊ ችግሮችን መፌታት እንዱሁም ዋቃ ሇሰው ሌጅ ዝናበ 
ምህረቱን እንዱያወርዴ መፀሇይ  በራሱ በማህበረሰቡ አተያይ ዕርቅ ነው፡፡ ከነዚህም 
አገሌግልቶች መካከሌ አንደ በጫጩ የጉዱፇቻ ሌጅ መጠየቅ ነው፣ 
                         
23 “ቦሮ/Boroo” የቤት ማዕከሊዊ ሥፌራ፣ የከበሩ ንዋያት የሚቀመጡበት (የአውዯ ምህረት) ቦታ፡፡ ቦሮ በላሊ 
ትርጉሙ የፀሏይ መውጫ፣ የምሥራቅ አቅጣጫ፣ ወጋገን ወይም መርሏ ንጋት ሉሆን ይችሊሌ፡፡ 



250 

ዕርቀሰሊም ፡- የቱሇማ ኦሮሞ ሀገር በቀሌ የግጭት አፇታት 

 

ሌጅ ያጣ ቤተሰብ ይህን ጫጩ ተሸክሞ ሌጅ ያገኝበታሌ፡፡ ጫጩ ወጥቶ አያጣም፡፡ 
ሌጅ የላሊትን ሴት ይህን ጫጩ አሸክመው፣ የከበረ ንዋይ ወጥቶ ሌጅ 
ከሚሇምኑበት ቤተሰብ ዯጃፌ ይቀመጣለ፡፡ ሌጃችሁን ስጡን ብሇው ይሇምናለ፡፡ ሌጅ 
ያጣችው ሴት፣ ሌጅ ያሊትን ሴት ሌጅሽን ስጪኝ ብሊ ትሇምናታሇች፡፡ አንቺ ባሇ ፀጋ 
ነሽ፤ እኔንም ባሇፀጋ አዴርጊኝ፤ እኔ ያጣሁ ነኝ (ሌጅ የላሇኝ ነኝ) ብሊ ትሇምናሇች፡፡ 
ከዚያም ሌጅ ይሰጧታሌ፤ አይከሇክሎትም (ወ/ሮ ልኒ መርጋ፣ 27/06/2011 ዓ.ም 
ጎራ ሇማን -በትርጉም የቀረበ)፡፡ 
 

ሇጉዱፇቻ ሌጅ ጥየቃ ከሇቻም ተመሳሳይ ሚና እንዲሇው ተጠቅሷሌ፡፡ እንዯ ሁኔታው 
አብረውም ሆነ ተነታጥሇው ሇዚሁ ዓሊማ ሉውለ ይችሊለ፡፡ ከሇቻና ጫጩ… 
ወጥተው በስኬት ይመሇሳለ እንጂ ሳይሳካሊቸው አይመሇሱም ማሇት ነው፡፡ 
ሇጉዱፇቻ የተጠየቀው ሌጅ ይሰጣሌ፤ አይከሇክሌም፡፡  

ከተከሇከሇ ሌጅው ክፈ አጋጣሚ ይዯርስበታሌ፤ በሰሊም አያዴግም፤ ካዯገም ጤናማ 
አይሆንም፤ አንዲች እክሌ ይገጥመዋሌ ተብል ይታመናሌ፡፡ ሌመናው ተሳክቶሊቸው 
የጉዱፇቻውን ሌጅ የወሰደ ቤተሰቦችም እንዯራሳቸው ሌጅ ተንከባክበው፤ የሌጅነት 
መብቱን ጠብቀው ማሳዯግ ይጠበቅባቸዋሌ፡፡ ሌጅየው በማዯጎ ከመጣ በኋሊ ባሌና 
ሚስት ላሊ ሌጅ ቢወሌደ እንኳ በኩር የሚሆነው በጉዱፇቻ የመጣው ሌጅ ነው፡፡ 
ከአብራካቸው ካገኙት ሌጅ ሇይተውና አዴል ፇፅመው አያሳዴጉትም፡፡ እንዱህ 
ካዯረጉም የገዲ ህግ የሚወስነውን ቅጣት መቀጣት ማሇትም ሌጅየው ወዯ ቤተሰቡ 
እንዱመሇስ እስከማዴረግ በዘሇሇ ይህን መሰለን አዴል የፇፀመው ቤተሰብ ኃጢያቱን 
ይቀበሊሌ፤ ከዚህ ሌጅና ከዚህ መዴል በኋሊ የተገኘውም ሌጅ መቅኖ ቢስ ይሆናሌ 
ተብል ይታሰባሌ፡፡ ከዚሁ አንፃር ጫጩ ወይም ከሇቻ ሌጅ መውሇዴ የተሳናት 
አንዱት መካን ሴት፣ ትዲሯ ሳይፇርስ ሌጅ እንዴታገኝና እንዴታሳዴግ፣ የሌጅየው 
መብት እንዱጠበቅ፣ ማህበራዊ ህይወት እንዲይናጋ የማዴረግ አቅም አሊቸው፡፡ 
የህዝቡን ትውፉትና እምነትም በውስጣቸው የሚያንፀባርቁ ናቸው፡፡ ከዚህም ባሻገር 
ሌጅ የመውሇዴ ዕዴሜ ውስጥ ያሇች አንዱት ሴት በተሇያየ ምክንያት ሌጅ መውሇዴ 
ካሌቻሇች፣ ሌጅ የመውሇዴን ፀጋ/በረከት ዋቃ እና አቴቴ (አቴቴ ማረም/ Ateetee 
Maaram) እንዱሰጧትም፤ ሌጅም እንዴትወሌዴ በዚሁ ጫጩ ይሇመንሊታሌ፡፡ 
የፀልት ስነስርዓት ይካሄዴሊታሌ፡፡ ጫጩ  አንዴም ፇጣሪን ሇመሇመን፣ አንዴም 
ሇጉዱፇቻ፣ አንዴም እርቅ ሇመፇፀም ይጠቅማሌ፡፡ ጠቀሜታውም እንዯ ከሇቻ ሁለ 
ፇርጀ ብዙ ነው፡፡ የገዲ ሠርዓት፣ የዋቄፇና እምነት፣ የእንስትነት፣ የዕርቅ መቋጫ 
እና የግጭት ማስወገጃ ትዕምርት የሆነው ጫጩ ብዙውን ጊዜ በህብረተሰቡ ዘንዴ 
ክብር እና ቅዴስና … ባሊቸው ሴቶች የሚያዝ ስሇመሆኑ በመስክ በነበረን ምሌከታ 
ሇመገንዘብ ችሇናሌ፡፡ ቀጣዩ ወዳቻ ነው፡፡ 

መ. ወዳቻ  
በተሇምድ “Waddeecha/ወዳቻ” የሚባሇው “Ulee Waddeechaa/የዋንዛ በትር” 
ነው፡፡ ነገር ግን ወዳቻ እራሱን ችል የዛፌ ዓይነት ሲሆን፣ ዋንዛ ማሇት ነው፡፡ ዋንዛ 
በቱሇማ ኦሮሞ ዘንዴ በእጅጉ የተከበረ የዛፌ ዓይነት ነው፡፡ በገዲ ሥርዓት ትሌቅ 
ክብር ካሊቸው፣ ህግ ከተዯነገገሊቸው ሀገር በቀሌ የዛፌ ዓይነቶች መካከሌ አንደ 
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ነው፡፡ በርግጥ በዚህ ሌክ የሚጠቀሱ እንዯ ኦዲ እና ዝግባ አይነት ላልች ሀገር በቀሌ 
ዛፍችም አለ፡፡ ግና የየራሳቸው ዴርሻ፣ የየራሳቸው ቦታና ጊዜ አሊቸው፡፡ ተከታዩ 
ጥቅስ ይህንኑ ሃሳብ ያስረዲሌ፣ 

በገዲ ሕግ መሠረት የጋብቻ ስነስርዓት ሇመፇፀም ሲሄደ ዋንዛ ይዘው ነው 
የሚሄደት፡፡ በትረ ሥሌጣን እንኳ የሚበሇፅገው ከዋንዛ ነው፡፡ ዋንዛ ከሁለም ዛፍች 
በኩር ነው፡፡ ዋንዛ ወይራ፣ ዝግባ፣ ኦዲ፣ ሰፊ አሇ፡፡ ሁለም  ቦታ ቦታ አሊቸው፡፡ 
ዋንዛ “ከሰው መርጦ ሇሹመት፣ ከእንጨት መርጦ ሇታቦት” የተባሇሇት ነው፡፡ ዋንዛ 
በገዲ ሥርዓት ውስጥ ትሌቅ ቦታ አሇው (የቀዴሞ አባ ገዲ በየነ ሰንበቶ፣ 
11/12/2011 ዓ.ም ቢሾፌቱ)፡፡ 
 

በዚህም ሳቢያ ወዳቻ በቱሇማ ኦሮሞ ባህሌ ውስጥ ትሌቅ ክብር አሇው፡፡  
አገሌግልቱም ብዙ ነው፡፡ ከነዚህም መካከሌ በመረጃ አቀባዩ የተጠቀሰው ሇጋብቻ 
ጥየቃ ሽማግላ ሲሊክ የሚያዝ መሆኑ አንደ ነው፡፡ በቀዴሞው ጊዜ ሇጋብቻ የሚሊኩ 
ሰዎች ስምንት ነበሩ፡፡ ከቅርብ ጊዜ ወዱህ ዯግሞ የዋንዛ በትር የያዙ አራት 
ሽማግሇዎችን መሊክ እየተሇመዯ ነው፡፡ አራት ሽማግላዎች፣ አራት የዋንዛ በትር 
በዴምሩ ስምንት ይሆናለ፡፡ ስምንት መሆኑ የቀዴሞውን ባህሌ መሌሶ የሚያሟሊ 
ይሆናሌ ማሇት ነው፡፡ አራቱ ሰዎች የተወከለት በዋንዛ በትር ስሇሆነ፣ ዋንዛ በሰው 
ቦታ ሆኖ ጋብቻ የማስፇፀም ውክሌና አሇው ማሇት ነው፡፡ አራት ሰው፣ አራት 
የዋንዛ በትር በዴምሩ ስምንት የመሆናቸው ምስጢር ዯግሞ የገዲ ስምንቱን 
ዓመታት ይወክሊሌ፡፡ የዋንዛ በትር በህብረተሰቡ ዘንዴ ካሇው ክብር አንፃር ቦኩ፣ 
ከሇቻ ሲንቄ ይዘው የሚጓዙ ሰዎችን ከፉት ሇፉት ማቋረጥ ነውር እንዯሆነ፣ ባሇ 
ወዳቻዎችንም በተመሳሳይ በአክብሮት ቆሞ ማሳሇፌ እንጂ ማቋረጥ አግባብ 
አይዯሇም፤ ነውር ነው፡፡ ምክንያቱም ዋንዛ የክብር ምሌክት ነው፡፡  

የዋንዛ በትርን የሚይዙ ጏሌማሶች፣ አረጋውያን፣ በገዲ የፓርቲ መዋቅር ውስጥ 
ያለ አባ ገዲዎች፣ አያንቱዎች፣ አባ ወዳቻ (Abbaa Waddeechaa) በሚሌ 
መጠሪያ ይታወቃለ፡፡ በዚህም ሳቢያ የዋንዛ በትር ሇሚይዘውም ሰው የክብር 
መግሇጫ ነው፤ ዋንዛ በራሱም ክቡር ነው፣ 
 

ይህን የዋንዛ በትር በመስቀሌ በዓሌ ጊዜ፣ ዯመራ በሚበራበት ጊዜ ተይዞ ይወጣሌ፡፡ 
ችቦ ማብራት ወዯ ብርሃን መሄዴን ያሳያሌ፡፡ የዋንዛ በትር ቂቤ ተቀብቶ፣ የጣሪያ 
ጭስ ጠግቦ፣ ቀሌቶ ወይም ጠቀሮ ይወጣሌ፡፡ ሇዯረሰ ሌጅ ሚስት ያጋቡበታሌ፣ 
ዕርቅ እና የከበረ ቦታ ይሄደበታሌ፡፡ ይህ የዋንዛ በትር ክቡር (የተከበረ) ነው (አቶ 
በቀሇ ቢፌቱ፣ 03/10/2010 ዓ.ም ዯ’ከ ኮራ - በትርጉም የቀረበ)፡፡ 
 

የዋንዛ በትር ተይዞ የተጠየቀ ጋብቻ ብዙውን ጊዜ እምቢ አይባሇም፤ አይከሇከሌም፡፡ 
የዋንዛ በትር በኀብረተሰቡ ዘንዴ ትሌቅ ግምትና ክብር ስሇሚሰጠው ሇአባ 
ወዳቻዎቹም ሆነ ሇወዳቻው ክብር ተብል የሌጅቷ ቤተሰቦች የቀረበሊቸውን የጋብቻ 
ጥያቄ በሙለ ፇቃዯኝነት እንዯሚቀበለ ይነገራሌ፡፡ የዋንዛ በትር በቱሇማ ኦሮሞ 
ሕዝብ ዘንዴ አብሊጫውን ጊዜ በሚያስብሌ ሁኔታ ሇጋብቻ አንዱት ሌጃገረዴን 
ከማጨት፣ የጋብቻ ጠያቂና አስፇፃሚ ከሆኑ ሽማግላዎች የሌመናና የማግባባት 
ምሌሌስ፣ ከጋብቻ ዕሇት ስነስርዓት እና ከአግቢው ግሇሰብ ጋር የተዛነቀ ነው፡፡ 
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ዕርቀሰሊም ፡- የቱሇማ ኦሮሞ ሀገር በቀሌ የግጭት አፇታት 

በሰርጉ ዕሇት ወዳቻ ይይዛሌ፡፡ ወዳቻ ከአግቢው ወንዴ ሙሽራ ጋር የሚያያዝበት 
ምክንያት ሴቷ ሙሽራ ሲንቄ እንዯምትይዝ ሁለ እርሱም የዋንዛ በትር መያዝ 
የሚጠበቅበት በመሆኑ ነው፡፡ ስሇሆነም በገዲ ሥርዓት ውስጥ በተሇይም ሇባህለ 
ቅርበት ባሇው ኅብረተሰብ ዘንዴ ያገባ ወንዴ በሙለ በነፌስ ወከፌ ወዳቻ ይኖረዋሌ፡፡ 
በዚህ ረገዴ ወዳቻ ያገባ ወንዴ ትዕምርት ነው፤ ግሇሰባዊ ምሌክትም ነው፡፡ የርዕስ 
ጉዯዩ ሃሳብ ሲጠቃሊሌ ወዳቻ የያዘ ሰው፡-ሚስት ያገባ መሆኑን፣ በገዲ ሥርዓት 
ከበራ ሊይ መሳተፈን፣ ኃይማኖታዊ እና መንፇሳዊ ተግባራትን መፇፀሙን፣ 
የሕዝቡን ባህሌና ወግ የሚያውቅ መሆኑን፣ ሰዎችን ሇማስታረቅ፣ የጋብቻ ጥያቄ 
ሇማቅረብ ከሚሊኩ ሽማግላዎች አንደ ሉሆን እንዯሚችሌ መገንዘብ ይችሊሌ (አቶ 
ማሞ ገዲ፣ 08/12/2011 ዓ.ም አዲማ)፡፡ 
‹‹ 

ወዳቻ እና አባ ወዳቻ ዕርቅ ሇማከናወን፣ ሰሊም ሇማስፇንም ከፌተኛ ሚና አሊቸው፡፡ 
በትንታኔውም ሆነ በመረጃ አቀባዮች ምሊሽ ውስጥ እንዯታየው ከተዘረዘሩት የከበሩ 
ንዋያት ጋር ሇዕርቅ መከወኛ የሚያገሇግለ ተዛማጅ የሆኑ ግብዓቶችም አለ፡፡ 
ከጥናቱ መጠነ ርዕይ አንፃር ሁለንም በዚህ መጣጥፌ ውስጥ መተንተን ባይቻሌም 
በዕርቅ ከበራ ሊይ በተዯጋጋሚ የሚቀርቡትን ውስን ጉዲዮች መርጠን የትንታኔው 
አካሌ አዴርገናሌ፡፡ ከነዚህም መካከሌ በዕርቅ ወቅት የዕርቅ ምሌክት የሆነው እሬቻ፣ 
ከጉማ ስነስርዓት ጋር ተያይዞ ብዙውን ጊዜ በክዋኔ ሊይ የሚገኙት ፇረስ እና ዴፌን 
ቅሌ ተጠቃሽ ናቸው፡፡ ትዕምርታዊ ፌቺያቸው እንዯሚከተሇው ተመሌክቷሌ፡፡  

ሠ. ፇረስ/ Farda: - በኦሮሞ ባህሌ ውስጥ ትሌቅ ግምት እና ቦታ ይሰጠዋሌ፤ 
በቱሇማ ኦሮሞ ዘንዴም ፇረስ ተወዲጅ የሆነ የቤት እንስሳ ነው፡፡ በተሇይ ሇጉማ 
ሥርዓት እና ሇጉግስ ውዴዴር ወዘተ. ትሊሌቅ ጉዲዮች ሊይ የሚውሌ ፇረስ በሌዩ 
ስሙ ጮላ ይባሊሌ፡፡ ፇረስ በኦሮሞ ዘንዴ የተከበረ ነው፣ “Fardi Oromoo biratti 

ulfaadha. Collee jedhama. Oromoon Farda inkabaja. Fardi ayyaantummaa 

qaba jadhamee yaaddama. Moonaa keessayyuu Farda qabaachuun nama 

horsiisa, milkii qaba jedhama - ፇረስ በኦሮሞ ዘንዴ ክቡር (የከበረ) ነው፡፡ ጮላ 
ይባሊሌ፡፡ ኦሮሞ ፇረስን ያከብራሌ፡፡ ፇረስ መንፇሳዊነት አሇው ተብል ይታሰባሌ፡፡ 
ከበረት ፇረስ ካሇ እንኳ ሇእርባታ መሌካም ነው፤ ገዴ/ሚሉኪ አሇው ይባሊሌ” (አቶ 
ማሞ ገዲ፣ 08/12/2011 ዓ.ም አዲማ)፡፡ በተመሳሳይ ታቦር (2007ዓ.ም፡140) ፇረስ 
በኦሮሞ ህዝብ ዘንዴ ያሇውን ክብር እና ሚና እንዱህ ይገሌፃሌ፣ 

 

ከጥንት ጀምሮ ፇረስ በኦሮሞ ሕዝብ ዘንዴ ትሌቅ አክብሮት አሇው፡፡ ፇረስ ሇጌታው 
ታማኝ ነው፤ ሰው ከሊዩ ሊይ ቢወዴቅና መነሳት ቢያቅተው አብሮ እዚያው ቆሞ 
ዴምፅ እያሰማ ይውሊሌ ወይም ያዴራሌ እንጂ ጥል አይሄዴም፤ ፇረስ በሌጓም 
ተሇጉሞ ሲሇመን እግዚአብሔር ይሰማሌ፤ ፇረስ አይገዯሌም፤ የሚለ አባባልች 
በስፊት የሚዯመጡት በኦሮሞ ሕዝብ ዘንዴ ነው፡፡ ሇምሳላ ሰው በእጃቸው 
የሞተ/የጠፊ ወገን ሰሊም እንዱፇጠር፤ ተበዲዩን ወገን ሇአጸፊ መሌስ ከመዘጋጀቱ 
በፉት ሽማግላዎችን ይሌካሌ፡፡ ሽማግላዎቹንም ሇአቤቶታ ሲሌኩ ከሇቻ እና ጫጩ 
አሲዘው ከተሇጎመ ፇረስ ጋር አዴርገው ነው፡፡  
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በተገሇፀው መሠረት በኦሮሞ ህዝብ ዘንዴ ሇፇረስ ጉግስ ውዴዴር፣ ከቦታ ቦታ 
ሇመጓጓዣነት… ከሚሰጠው ዘርፇ ብዙ አገሌግልት በተጨማሪ የሰሊም እና የፌቅር፣ 
የተወዲጅነት እና የክብር፣ የጀግንነት እና የመንፇሳዊነት፣ የታማኝነት እና የዕርቅ 
ምሌክት ነው፡፡ ሌዩ እንክብካቤም ይዯረግሇታሌ፣ “ፇረስ ሇሰው ከሚሰጠው 
አገሌግልት አንፃር ካለት እንስሳት የተሇየ እንክብካቤ ይዯረግሇታሌ፡፡ ስሇዚህ አምሊክ 
ፇረስን ሌዩ አዴርጎ ሇሰው ሌጅ የፇጠረው ነው ይባሊሌ፡፡ እንዱህም በመሆኑ ፇረስ 
ተሇጉሞ በእግዚኦታ አውዲዊ ክዋኔ ሊይ እንዱቀርብ ይዯረጋሌ፡፡ ይህን ማዴረጉ 
ዯግሞ የተጣለትን ሇማስታረቅ፣ የሟቹ ወገኖች እርቁን እንዱቀበለ ሇማዴረግ 
ይረዲሌ ተብል ይታመናሌ (ሙለጌታ፣ 2007ዓ.ም፡ 72)፡፡ በዚህም ሳቢያ ፇረስ 
በተይም በጉማ ስነስርዓት ሊይ ተሇጉሞ ይቀርባሌ፡፡ ፇረስ ሇጉመው እርቅ 
የሚጠይቁት የገዲይ ወገን ናቸው፡፡ ፇረስ የመሇጎሙም ምክንያት ሊጠፊነው ጥፊት 
አንዯበት የሇንም፤ አንዯበታችን ሌክ እንዯፇረሱ ተሇጉሟሌ የሚሌ ትርጓሜ ያሇው 
መሆኑን ከመረጃ አቀባዮች ከተገኘው መረዲት ይቻሊሌ፡፡ ስሇሆነም “በኛም ሆነ 
በተሇጎመው ፇረስ አትጨክኑ ታረቁን” የሚሌ መሌዕክት ያዘሇ ነው፡፡ በባህለ 
መሠረት ፇረስ ካሇው ክብር የተነሳ የሟች ወገኖችም ሌጓሙ እንዱፇታ፣ የዕርቅ 
ስነስርዓቱም እንዱጀመር እና ሂዯቱም እንዱቀጥሌ ፇቃዲቸውን ያሳያለ፡፡ ምክንያቱም 
ከሇቻ፣ ጫጩ እና የተሇጎመ ፇረስ ሇዕርቅ ወጥተው እምቢ አይባሌም፡፡ ስሇሆነም 
በዕርቅ ተምሳላትነቱ በእጅጉ የሊቀ ነው፡፡ 

ረ. ዴፌን ቅሌ 
ዴፌን ቅሌ በተፇጥሮ የሚገኝ ተክሌ ነው፡፡ በውስጡ ሰፌነግ ያሇው በመሬት ወይም 
በአጥር ሊይ የሚንሰራፊ የተክሌ ዓይነት ነው፣ “በውስጡ ትናንሽ የፌሬ ዘር የያዘ፣ 
ክብና ውስጠ ክፌት የሆነ ትሌቅ ፌሬ የሚጥሌ ወይም የሚያፇራ፣ መሬት ሊይ 
ተንሰራፌቶ ወይም በአጥርና በዛፌ ሊይ እየተንጠሇተሇ የሚያዴግ ሃረግማ የተክሌ 
አይነት፤ ውሬውም ቅሌ ይባሊሌ (የኢ.ቋ.ጥ. ም.ማ፣ 1993፡ 179”፡፡  

በጉማ ሥርዓት የዕርቅ ክዋኔ ወቅት ዴንግሌ የሆነች ታዲጊ ሴት ዴፌን ቅሌ ይዛ 
ትገኛሇች፡፡ በባህለ መሠረት የራሱ ትርጉም፣ የራሱ ትዕምርታዊ ፌቺ አሇው፣ 
“Dubarri duudaa kabaja qabdi; hineerumne. Buqqeen duudaanis akkasumatti 

ilaallama. Garaa keessaaa sanyii qaba; Akkuma dubra duudaa san iccitiin 

isaa hinbeekkamne. Akka Waaqni umetti jira. Buqqee kana Oromoon akka 

hoodaatti ilaala - ዴንግሌ ሴት ክብር አሊት፡፡ ዴፌን ቅሌም እንዱሁ ይታያሌ፡፡ 
በውስጡ ዘር አሇው፤ አሌተበሳም፡፡ እንዯ ዴንግሎ ሌጅ ምስጢሩ አሌታወቀም፡፡ 
እግዚአብሔር እንዯፇጠረው ነው ያሇው” (አቶ ማሞ ገዲ፣ 08/12/2011 ዓ.ም አዲማ)፡፡ 

ዴንግሌና በተፇጥሮ የሚገኝ ነው፡፡ “ክብረ ንፅህና” እንዱለ - በባህለ መሠረት 
ከንፅህና እና ከቅዴስና ጋር ይያያዛሌ፡፡ ቅሌም እንዱሁ በተፇጥሮ የሚገኝ እና 
በተፇጥሮ ያሇ ነው፡፡ አሌተነካም፡፡ ነገር ግን በህይወት ዐዯት ውስጥ ሁሇቱም ዘርን 
(የዘር ፌሬን) ከማስገኘት፣ የትውሌዴ ሀረግን ከማስቀጠሌ ጋር ትስስር አሊቸው፡፡ 
በዚህም ምክንያት በወካይነት እና በትዕምርታዊ ትጓሜ የሚቀርቡ ይመስሊሌ፡፡ 
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ዕርቀሰሊም ፡- የቱሇማ ኦሮሞ ሀገር በቀሌ የግጭት አፇታት 

ሸ. እሬቻ/ Irreecha: - እሬቻ አንዴም ሇዋቃ የሚቀርብ ምስጋና/ ፀልት ሲሆን 
አንዴም የዕርቅ ምሌክት የሆነውን ሇምሇም ሣር… ይወክሊሌ፡፡ በዚሁ አግባብ ሇዋቃ 
ምስጋና ማቅረቢያ እና የዕርቀሰሊም ማስፇፀሚያ ግብዓት የሆነው እሬቻ (ሇምሇም 
ሣር) የዕርቅና፣ የሰሊም ምሌክት ነው፣ 
 

እሬቻ በኦሮሞ ዘንዴ የእርቅ ምሌክት ነው፡፡ አንዴ ሰው እሬቻ ይዞ ወዲንተ መጣ 
ማሇት፣ ታረቀኝ ማሇቱ ነው፡፡ በእሬቻ ሰሊም ተባባሌክ ማሇት መታረቅ ማሇት ነው፡፡ 
ወዯ መሌካ (ወንዝ፣ ሀይቅ) እሬቻ ይዘው ከሄደ፣ እግዚአብሔር ሆይ ታረቀን” 
ማሇት ነው፡፡ በዓሇም ሊይ እርግብ የሰሊም ምሌክት ናት፤ በኦሮሞ ዘንዴ የሰሊም 
ምሌክት እሬቻ ነው እንጂ እርግብ አይዯሇም (አቶ ማሞ ገዲ፣ 08/12/2011 ዓ.ም 
አዲማ - በትርጉም የቀረበ)፡፡ 

 

በዚሁ የዕርቅ እና የሰሊም እሳቤ የእሬቻ24 በዓሌ ስነስርዓት ከመካሄደ በፉት 
የተጣለ፣ የተኮራረፈ የተቀያየሙ እና የማይነጋገሩ ሰዎች በችግሮቻቸው ዙሪያ 
ተነጋግረው ዕርቅ ያወርዲለ፡፡ ነገር ግን በኦሮሞ ባህሌና የገዲ ሥርዓት መሠረት 
የሰው ሌጅ በሌቡ ክፊት፤ ምቀኝነት፣ ቂምና በቀሌ፣ ጥሊቻና ቅሬታን ይዞ 
ሇምስጋናም ሆነ ሇፀልት ከፇጣሪው ፉት መቆም የሇበትም፤ በንፁህ ሌብ ያሌተፇፀመ 
ምስጋናና ፀልትም በፇጣሪ ዘንዴ ተሰሚነት እና ተቀባይነት የሇውም ተብል 
ይታሰባሌ፡፡  

በእሬቻ በዓሌ ሊይ የሚታዯሙ ሰዎች እርስ በርሳቸው ፌቅርና አንዴነትን 
ሳይመሰርቱ የእሬቻን ሣር አብረው የማይዙበት ዋናው ምክንያት ሰሊም በላሇበት 
የሰሊም ምሌክት የሆነውን ሇምሇም ሣር አብሮ መያዝ ከእሬቻ መሠረታዊ መርሆ 
ጋር ስሇሚጣረስ ነው፡፡ ስሇሆነም በተሇያዩ ምክንያቶች የተጣለና የተቀያየሙ ሰዎች 
የእሬቻ በዓሌ ከመዴረሱ በፉት ይቅርታ መጠያየቅ፣ አንደ ሇላሊው ይቅርታ 
ማዴረግ፣ ዕርቅ ማውረዴ፣ ቂምና በቀሌን በመተው ሰሊምን ማስፇን፣ ከሌብ 
በመነጨ ይቅርታ እርስ በርስ መዋዯዴ፣ መከባበርና መዯማመጥ የመጀመሪያው 
መስፇርት ይሆናሌ፡፡  

በዚሁ መሠረት የኦሮሞ ህዝብ በተሇያዩ ጊዚያት በሚካሄደ የገዲ ከበራዎች 
እንዱሁም ሌዩ ሌዩ ኃይማታዊና ማህበራዊ አጋጣሚዎች ዕርቅ እየፇጠረ ይሄዲሌ፡፡ 
ይህ ዯግሞ ትናንሽ የሆኑ ፀብ እና ቁርሾዎች ወዯ ተካረረ ግጭት እንዲያመሩ፣ 
በአጭሩም እንዱቀጩ ያዯርጋሌ ተብል ይታመናሌ፡፡ የዕርቅ ስነስርዓቱም የግጭት 
አፇታት ዓይነቱ በሚጠይቀው የተሇመዯ አካሄዴ መሠረት ይከወናሌ፡፡ 

 

 

                         
24 በላሊ በኩሌ (ጥሊሁን 2007፣126-131) “እሬቻ  እንዯ ማስፇቀጃ”፣ “ገንዘብ እንዯ እሬቻ፣ “እንዯ ገንዘብ”፣ “እሬቻ 
እንዯ ዯረጃ ማስጠበቂያ”፣ “እሬቻ እንዯ ማስገዯጃ ”፣ “እሬቻ እንዯ ሰሊም ወይም ሰሊም ፇሊጊነት” በማሇት የእሬቻ 
አገሊሇፅና አተገባበር በማኀበረሰቡ ዘንዴ የተሇያየ መሌክ እንዲሊቸው በዝርዝር ተንትነዋሌ  
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5. ማጠቃሇያ እና የውጤት ማብራሪያ 
ይህ ጥናት “ዕርቀሰሊም፡- የቱሇማ ኦሮሞ ሀገር በቀሌ የግጭት አፇታት ስሌት 
መቋጫ” በሚሌ ርዕስ የቀረበ ሲሆን የቱሇማ ኦሮሞ የግጭት አፇታት ሂዯት ከገዲ 
ሥርዓት ጋር የተሰናሰሇ መሆኑን በትንታኔ አሳይቷሌ፡፡ የኦሮሞ ህዝብ ሇአያላ 
ዓመታት በገዲ ሥርዓት ሲተዲዯር ስሇመቆየቱ የታሪክ ሰነድች ያስረዲለ፡፡ የገዲ 
ሥርዓት የህዝቡ መሇያ እና መታወቂያ ከመሆኑም ላሊ ማህበራዊ፣ ኢኮኖሚያዊ፣ 
ኃይማኖታዊ እና ፖሇቲካዊ ህይወቱንም ጭምር አካቶ የያዘ ባህሊዊ አስተዲዯር ነው 
(Asmerom, 1973; Taddesse, 2018; ዴርቢ፣ 2007ዓ.ም፤  ዓሇማየሁ፣ 
2000ዓ.ም)፡፡ የህዝቡን ሁሇንተናዊ ህይወትም ከገዲ ሥርዓት ውጪ ነጥል 
መመሌከት አስቸጋሪ ነው፣ “የኦሮሞ ሁሇንታናዊ ሕይወት በየትኛውም አቅጣጫ 
ምለዕ በሆነ መሌኩ ሉጤን የሚቻሇው በገዲ ሥርዓት ውስጥ መመዘን ሲችሌ ነው” 
(ዝኒ ከማሁ፣ 2000ዓ.ም፡ 79)፡፡ 

በገዲ ሥርዓት ውስጥ ትኩረት ከሚሰጣቸው ዓብይነት ጉዲዮች አንደ በሀገር በቀሌ 
ዕውቀት ሊይ የተመሠረተው የግጭት አፇታት ነው፡፡ የገዲ ሥርዓት ግጭቶችን 
በሰሊማዊ መንገዴ ሇመፌታት ሌዩ ትኩረት ይሰጣሌ፡፡ በጥናቱ ትንታኔ መሠረት 
በማህበረሰቡ ግንኙነት ውስጥ በማንኛውም ጊዜ ግጭት ሉከሰት ይችሊሌ፡፡ ግጭት 
የሰው ሌጅ የዕሇት ተዕሇት ኑሮ አካሌም ነው፡፡ በገዲ ሥርት መሠረት ዕርቅ እና 
ሰሊምን ማስፇንም ያንኑ ያክሌ የዘውትር ተግባር ነው፡፡ ገዲ ሇዕርቅና ሰሊም ሌዩ 
ትኩረት ይሰጣሌ፡፡ በቱሇማ ገዲ ሥርዓት መሠረት ዕርቅ በጊዜ ያሌተገዯበ ነው፡፡ 
ይኸውም ዕርቅ የሚፇፀመው በተሇመደት የሽምግሌና፣ የሸነቻ፣ የቂጤ እና የጉማ 
ሥርዓት ብቻ ሳይሆን በተሇያዩ ባህሊዊ፣ ማህበራዊ እና ኃይማኖታዊ አጋጣሚዎች 
እንዯ የመስቀሌ በዓሌ፣ እሬቻ፣ የፇረስ ጉግስ፣ የዯቦ ሥራዎች፣ የዋቄፇና እና የገዲ 
ክብረ በዓሊዊ ክዋኔዎች ወቅት ነው፡፡ ክብረ በዓሊቱ ከመዴረሳቸው አስቀዴሞ እና 
ከተከበሩ በኋሊም በከበራ ሊይ በተፇጠሩ አሇመግባባቶች  ዙሪያ ሁላም ዕርቅ 
ይከናወናሌ፡፡ ችግሮችም ወዱያውኑ ይቋጫለ፤ መፌትሔም  ያገኛለ፡፡ የዚህ ጥናት 
ጭምቅ ሃሳብ የሚያጠነጥንበት ዋናው ቁምነገር ግጭት ወዯ ከፊ ዯረጃ ሳይዯርስ፣ 
ሰብዓዊ እና ኢኮኖሚያዊ፣ ማህበራዊ እና ፖሇቲካዊ ዴርብርብ ቀውሶችን ሳያስከትሌ 
በሰከነ ብሌሃት ቶል ብል መፌታቱ ሊይ ነው፡፡ በገዲ ሥርዓት መሠረት ይቅርታ 
መጠየቅም ሆነ ይቅርታ ማዴረግ የአንዴ ሰሞን ክስተት ብቻ ሳይሆን የሁሌጊዜ 
ኩነት ነው፡፡ በገዲ ሥርዓትም ሆነ በማህበራዊው ህይወት ውስጥ ህዝቡ ዕርቅ 
ሇመፌጠር፣ ግጭትን ሇማስወገዴ እና ዘሊቂ ሰሊምን ሇማስፇን በሚዯረገው ጥረት 
ሂዯት ውስጥ የከበሩ ንዋያት ከፌተኛ ሚና እንዲሊቸው በትንታኔው ውስጥ 
ተገሌጿሌ፡፡ በቀሌን፣ መገዲዯሌ እና መጠፊፊት እንዲይስፊፊ በመከሊከሌ ረገዴ 
የተገዲዯለ ሰዎች ጭምር ዕርቅ ፇጥረው፣ በአንዴ ማዕዴ በሌተው፣ በአንዴ ገበያ 
ተገበያይተው፣ አብረው እያወጉ ተመሌሰው፣ ውሇውና አዴረው፣ ተጋብተው፣ 
ተዋሌዯው እና ተዛምዯው በፌቅር እና በሰሊም ሇመኖር ሁነኛ መፌትሔ እንዯሆኑ 
ከጥናቱ ማጠቃሇያ እና ግኝት መረዲት ይቻሊሌ፡፡  ይህ ዓይነቱ የቱሇማ ኦሮሞ 
የግጭት አፇታት በአንዲንዴ አካባቢ እንዯሚታየው እስከ ሰባት ትውሌዴ ዴረስ 
ሇሚዘሌቀው ተከታታይ መገዲዯሌ - “ጥቁር ዯም” መፌትሔ ይሆናሌ፡፡ ይህም ዕርቅ 
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ዕርቀሰሊም ፡- የቱሇማ ኦሮሞ ሀገር በቀሌ የግጭት አፇታት 

በሁለም ዘንዴ ተቀባይነት ያሇውን እውነተኛ ፌርዴ እና ማህበራዊ ፌትህን፣ 
እኩሌነት እና የህግ የበሊይነትን ተግባራዊ በማዴረግ፣ ግጭቶችንም አስተማማኝ 
በሆነ መሌኩ በመፌታት እና በመቋጨት ዘሊቂ ሰሊምንም ያሰፌናሌ፡፡ ያወርዲሌ፡፡  

በጥናቱ የታየው የኦሮሞ የግጭት አፇታት በአምስት ምሶሶዎች (Pillars) ሊይ 
የተዋቀረ ነው፡፡ እነርሱም 1ኛ. የተጣለ ሁሇት ሰዎች (ወገኖች) በሚፇሌጉት እና 
በመረጡት ሽማግላ የመዲኘት መብት፣ 2ኛ. የሽማግላዎች (ሸምጋዮች) ገሇሌተኛ 
መሆን፣ 3ኛ. ያሇምንም ሙስና (ጉቦ) እውነትን ማዕከሌ አዴርጎ የተከሰተውን ሀቅ 
ፇሌፌል ማውጣት፣ 4ኛ. ተካሰው ወይም ከቀረቡት ሁሇት ሰዎች ማን እውነተኛ 
(ተበዲይ)፣ ማን ጥፊተኛ (በዲይ) እንዯሆነ መሇየት እና ተጠያቂነት እንዱኖር፣   
በዲይ ተበዲይን እንዱክስ ማዴረግ፡፡ 5ኛ. ሁሇቱም ወገኖች ዲግም ወዯዚህ መጥፍ 
ዴርጊት እንዲይመሇሱ ተመክረው እና ቃሌ ገብተው የዕርቅ ስነስርዓቱን ማከናወን 
(ዕርቅ ማውረዴ) ነው፡፡ በዝርዝር የቀረቡት ሃሳቦች የቱሇማ ኦሮሞ የግጭት አፇታት 
ስሌት ውስጥ ከዕርቅ በኋሊ በፌቅር እና በሰሊም አብሮ ሇመኖር የሚያግዙ መሠረታዊ 
ነጥቦች ናቸው፡፡ በመተማመን ሊይ የተመሰረተው ይህ ዕርቅ በቀሊለ አይፇርስም፤ 
ባሇመፌረሱም ሇዘሊቂ ሰሊም ወሳኝ ሚና ይኖረዋሌ፡፡ ካሇምንም ተፅዕኖ እና አዴል… 
በእውነት ሊይ ብቻ ተመስርቶ መነጋገር፣ መወያየት እና መፌትሔ መሻትም በትንሽ 
በትሌቁ ምክንያት የማይናወጥ ዕርቅ ሇመፇፀም ዴርሻው ከፌተኛ ነው፡፡ እንዱህም 
በመሆኑ ከመዯበኛው ፌርዴ ቤት ይሌቅ እውነተኛ ዕርቅ ይፇፀምበታሌ ተብልም 
ይታሰባሌ፡፡ በብዙ መሌኩም ተመራጭ ነው፡፡ ከዚህም ላሊ በመዯበኛው የመንግሥት 
ፌርዴ ቤት የሚታየውን የቀጠሮ ምሌሌስ ሇማስቀረት፣ አንዴ ጉዲይ በአጭር ጊዜ 
ውስጥ እሌባት እንዱያገኝ በማዴረግ ሇምግብ፣ ሇአሌጋ፣ ሇትራንስፖርት ወዘተ. 
የሚወጣውን ወጪ በመቀነስ፣ በዯሌ ፇፃሚው በማረሚያ ቤት ሇረዥም ጊዜ 
እንዲይቆይና በዚህም ምክንያት ቤተሰብ እንዲይበተን… የገዲ የዲኝነት ሥርዓት 
ከፌተኛ ጠቀሜታ እንዲሇው መገንዘብ ይቻሊሌ፡፡ ወጪ ቆጣቢና እውነተኛ ፌትህን 
የሚያስገኝ ከመሆኑም በተጨማሪ የመሌካም አስተዲዯር ምሳላ ነው፡፡ 

በዚህ ረገዴ በጥናቱ ውስጥ የተጠቀሱት የከበሩ ንዋያት (Ulfaalee) በዕርቅ አፇፃፀም 
ሂዯት ከፌተኛ ጠቀሜታ አሊቸው፡፡ በከበሩ ንዋያቱ የተከናወነ ዕርቅ ክህዯትም፣ 
ቅጥፇትም አይኖረውም፤ በትናንሽ እና በቀሊሌ ምክንያቶችም አይፇርስም፡፡ ዘሊቂ 
ነው፤ የፀና ነው፡፡ በትዕምርታዊ ፌከራቸውም (Symbolic Interpretation) የህዝቡን 
የዓሇም አተያይ እና ፌሌስፌና የሚያመሇክቱ ናቸው፡፡ ከሇቻ የወንድችን ክብር፣ 
ጫጩ የሴቶችን ክብር የሚገሌፁ የከበሩ ንዋያት እንዯሆኑ ይታመናሌ፡፡ በዚህም 
ምክንያት ቦኩ እና ከሇቻ ወንዳ ፆታን፤ ጫጩ ሴቴ ፆታን፤ መራባትን፣ እውነትን፣ 
ፌትህን፣እኩሌነትን እና ሰሊምን… ይወክሊለ፡፡ የዕርቅ ማዕድቹም ሆኑ በአስታራቂነት 
የሚሰየሙት ሽማግላዎች የእውነት ተምሳላት ናቸው፡፡ የኦሮሞ ባህሊዊ የግጭት 
አፇታት ስሌቶች ዋና ማጠንጠኛቸው እውነት፣ ግባቸውም ዘሊቂ ሰሊምን ማስፇን 
ነው፡፡ ከህብረተሰቡ ህይወት ጋርም የጠበቀ ትስስር አሊቸው፡፡  

በዚሁ መሠረት በኅብረተሰቡ ዘንዴ ዕርቀሰሊምን ሇማስፇን ባህሊዊ የሽምግሌና፣ 
ሸነቻ፣ ሰግሉ፣ ቂጤ እና የጉማ ሥርዓት ከፌተኛ ሚና እንዲሊቸው በዚህ ጥናት 
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ተመሌክቷሌ፡፡ እነዚህን የግጭት አፇታት ስሌቶች ውጤታማ ሇማዴረግ የከበሩ 
ንዋያቱ የማይተካ ሚና አሊቸው፡፡ ይሌቁንም የጉማ ሥርዓትን ካሇ ከሇቻ እና ጫጩ 
ማሰብ አስቸጋሪ ነው፡፡ የሀገር በቀሌ እውቀት ውጤት የሆኑት እነዚህ የከበሩ 
ንዋያት ከገዲ ሥርዓትና ከዋቄፇና እምነት ጋር የጠበቀ ትስስር ያሊቸው ሲሆን 
ግጭትን ሇማስወገዴ፣ ዕርቅና ሰሊምን (Araara fi naga’a) ሇማስፇን፣ ማኅበራዊ 
ቀውሶችን ሇመቀነስ፣ ብቀሊና ግዴያን ፌፁም ወዯሆነ ዝምዴና ሇመቀየር ወሳኝ ዴርሻ 
እንዲሊቸውም የጥናቱ ውጤትና ግኝት ያመሇክታሌ፡፡  

6. ይሁንታ 
በቀረበው ትንታኔ የቱሇማ ኦሮሞ ሀገር በቀሌ የግጭት አፇታት ስሌት ማህበራዊ 
ፌትህን ሇማስፇን የጎሊ ሚና እንዲሇው ተመሌክቷሌ፡፡ በማንኛውም ጊዜ የሚካሄዴ 
ዕርቅ ገሇሌተኝነትን፣ እውነትን፣ ትክክሇኛ ፌርዴ እና ፌትህን፣ የበዯሇ የሚክስበትን፣ 
የተበዯሇ የሚካስበትን፣ በመሸነጋገሌ ሳይሆን ከሌብ በመነጨ ፇቃዯኝነት ሊይ 
የተመሠረተ ዕርቅ በመፇፀም ሰሊምን ማስፇን ያስፇሌጋሌ፡፡ ይህን አይነቱን ግሌፅነት 
እና ተአማኒነት ያሇውን የዕርቅ ሂዯት መከተሌም ችግሮችን በሰሊማዊ ሁኔታ 
ሇመቋጨት፣ ዘሊቂ ሰሊምን ሇማስፇን የሊቀ ፊይዲ ስሊሇው ሇሀገር በቀሌ የግጭት 
አፇታት ተገቢውን ክብር እና ቦታ መስጠት ይገባሌ፡፡ ግጭቶች ውሇው ሳያዴሩ፣ 
ችግሮቹም ሳይወሳሰቡ ወዱያውኑ ከስር ከስር የመፌታት እና እሌባት የመስጠት 
አካሄዴን ከባህሊዊው የቱሇማ ኦሮሞ የግጭት አፇታት ስሌት ሌምዴ መቅሰም 
ጠቃሚ ይሆናሌ፡፡ ሀገራችን አሁን ያሇችበት ወቅታዊ ሁኔታ ውይይትን፣ ዕርቅና 
ሰሊምን የሚያሻት ታሪካዊ አጋጣሚ ሊይ የምትገኝ በመሆኗ ሀገር በቀሌ የሆነውን 
የግጭት አፇታት በአማራጭነት መጠቀም ተገቢ ነው፡፡ በዚህም መሰለ ሂዯት የከበሩ 
ንዋያቱን በተሇይ በኦሮሚያ ክሌሌ ዯረጃ ሇሚካሄዴ ዕርቅ መጠቀም አስተማማኝ 
ሰሊምን ሇማስፇን የሊቀ ዴርሻ ይኖራቸዋሌ፡፡ እነዚህ የከበሩ ንዋያት እንዯ የዕርቅ 
ተቋማት የሚታዩ የሀገር በቀሌ ውጤት ናቸው፡፡ ስሇሆነም የከበሩ ንዋያቱን 
በቅርስነት መመዝገብ፣ ሙዚየም በመክፇት የቱሪስት መስህብ እና የገቢ ማስገኛ 
የሚሆኑበትን ሁኔታ ማመቻቸት፣ ከከበሩ ንዋያቱ ጋር ተያይዞ እየታየ ያሇው ሇውጥ 
ፇጣንም አሳሳቢም ስሇሆነ በውስጣቸው የያዙትን ትዕምርታዊ ፌቺ እና 
አገሌግልታቸውን በተመሇከተ ሇአዱሱ ትውሌዴ ማስተማር፣ አዱሱን ትውሌዴ 
በግብረገብነት እና ስነምግባር ማነፅም  ሁላም ቢሆን ቸሌ የማይባሌ ጉዲይ ነው፡፡ 
ገዲን ጨምሮ በላልች አካባቢ የሚገኙ የሀገር በቀሌ እውቀቶችን የሚያጠና፣ 
የሚያስተባብርና የሚተገብር የሀገር በቀሌ እውቀት ማዕከሌ በክሌሌ፣ በዩኒቨርሲቲና 
በተሇያዩ ተቋማት እንዱሁም ማዕከሊቱን የሚመራ የሚኒስቴር መሥሪያ ቤት 
ማቋቋም የመንግሥትና የተቋማቱ ኃሊፉነት ነው፡፡ ሇተግባራዊነቱም ፖሇቲከኞች፣ 
ፖሉሲ አውጪዎች፣ ባህሌ ሚኒስቴር፣ የክሌለ ባህሌና ቱሪዝም ቢሮ፣ ትምህርት 
ሚኒስቴር በጥቅለም መንግሥታዊና መንግሥታዊ ያሌሆኑ ተቋማት፣ ጥናቱን 
የሚረከበው ዩኒቨርሲቲ ሌዩ ትኩረት ሉሰጡት ይገባሌ፡፡  
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ማጣቀሻዎች  

ሕዝቅያስ አሰፊ፡፡ 2011ዓ.ም፡፡ የሰሊምና ዕርቅ ትርጉምና መንገድች፡፡ አዱስ አበባ፣ 
Don Bosco Printing፡፡ 

ሙለጌታ ነጋሣ፡፡ 1997ዓ.ም፡፡ “በአዯኣ ሉበን ወረዲ የኦሮሞ ሴረጉማ ከግጭት 
አፇታት አንጻር”፡፡ አዱስ አበባ ዩኒቨርሲቲ፣ የኢትዮጵያ ቋንቋዎች 
ሥነጽሁፌና ፍክልር ትምህርት ክፌሌ፣ ሇሁሇተኛ ዱግሪ ማሟያ የቀረበ፣ 
ያሌታተመ፡፡ 
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