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Abstract 

This study investigates the deconstruction of historical truth in Yesenibit Kelemat, 

literally translated as Farewell Colors. Employing a postmodern framework, the 

analysis utilizes concepts of textuality, historical metafiction, fabulation, and 

irrealism to demonstrate the novel's multifaceted depiction of history. Farewell 

Colors is positioned as a text that recontextualizes the past, weaving together 

elements of myth, legend, and diverse historical narratives (pre-modern and 

modern). Through this approach, the “grand narratives” of traditional history are 

fractured, privileging the emergence of “small narratives” and emphasizing the 

active interpretation between “events” and “epistemes” within specific 

ideological and cultural contexts. The study concludes that Farewell Colors 

dismantles the idea of a singular, objective historical truth, instead presenting a 

dynamic interplay between historical fact, fiction, and individual interpretations. 
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 Kelemat 
የዚህ ጥናት ዓላማ የታሪክን ዕውነት ፈዴሇተቃርኗዊ ጠባይ በየስንብት ቀሇማት ውስጥ ተንትኖ 
ማሳየት ነው፡፡ በዘዳነት ፈዴሇተቃርኖን ተጠቅሞ የዴኅረዘመናዊነትን የአተያይ ብዝኃነት (multiple 
perspective) እየታገገ በልቦሇደ ውስጥ የታሪክን አስተማስሎ ሇማስተንተን ተሞክሯል፡፡ 
በዴኅረዘመናዊ ልቦሇዴ ውስጥ ታሪክን ሇማስተንተን የሚያስችለ እንዯ ቴክስታዊነት፣ የታሪክ 
ዱበልቦሇዲዊነት (Historical Metafiction)፣ የታሪክ ፍጥርነት (historical fabulation) እና 
ብዝኃግህዯት (Irrealism) እንዯመነሻ መታገጊያነት አገልግሇዋል፡፡ በጥናቱ የስንብት ቀሇማት ታሪክን 
እንዯ አሃዴ ወስድ በተሇያዩ ክፍሎቹ ከዴኅረዘመናዊነት አንጻር እንዲቀረበው ሇመመልከት ተችሏል፡፡ 
በዚህም ታሪክ ከሚትና አፈታሪክ ጋር በአቻዊነት እንዯሚዋዯዴ፣ የቅዴመዘመናዊና ጊዜ ዘመናዊ 
የታሪክ ሐቲቶች በትይዩነት እየተስተጋዎሩ ከሁሇቱም ቅሩንነት አዱስ ታሪካዊ ሐቲት 
እንዯሚዋሇደበት፣ ምስሇ ግሁዴ ገጸባህርያት በአዲዱስ ታሪካዊ ሐቲቶች እንዯሚከሰቱበት፣ የ3000 
ዘመን የነጻነትና የቅኝ ግዛት በሚል የፖሇቲካ ፈዴሇተቃርኖዎች እንዯሚካተቱበት፤ በዚህም ታሪክ 
ብዝኃግሁዴ፣ ፍጥር፣ ሇትርጓሜ ክፍት የሆነና በአውዴ የሚገራ “ቴክስት” እንዯሆነ ሇመመልከት 
ተሞክሯል፡፡ ስሇሆነም፣ በየስንብት ቀሇማት ውስጥ ታሪክ በየዘመኑ የሚገራና ከታላቅ ሐተታ ተናጥቦ 
የትንንሽ ተረኮች ጣጣ በ“events” እና “epistemes” መካከል በሚነቃ የተረክ ትርጓሜ (narrative 
interpretation) ኅልው እንዯሚሆን ሇመገንዘብ ተችሏል፡፡ የየዘመኑ ሐቲት ይዞት የሚነሳው 
ርእዮተዓሇማዊና ባህላዊ ቁመናዎች ታሪክን ሲገሩትም ተስተውሏል፡፡ 

ቁልፍ ቃላት፡- ፈዴሇተቃርኖ፣ የታሪክ ዱበልቦሇዲዊነት፣ የታሪክ ፍጥርነት፣ ብዝኃግህዯት፣ የስንብት ቀሇማት 
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መግቢያ  
 

The ground of intellectual argument shifts continually. 

David Goodman (1993, p. 17) 

ከሊይ ከዳቪዴ ጉዴማን የተወሰዯው ጥቅስ ሌኂቃዊ መከራከርያዎች በማያቋርጥ ኺዯት 
ውስጥ እያሇፉ፣ የየመስኩ ዕውቀትና ግንዛቤዎችን የሚሇወጡና የሚያሳዴጉ ናቸው በሚሌ 
መንፈስ የተቃኘ ነው፡፡ የጊዜና የዘመን ሇውጥ በአስተሳሰብ፣ በግንዛቤ፣ በርእዮተዓሇም፣ በባሕርይ 

ወዘተ. ሊይ አሻራውን የሚያሳርፍ፣ የዕዴገት አዴማሱን እያሰፋ የሚጓዝ፣ ንጻሬዎችን የሚያስር፣ 

የሚያነጥብና የሚፈታ ነው፡፡ ዘመን የየራሱን መንፈስ (zeitgeist) ይዋጃሌ፤ ዘመን የራሱን 

መንፈስ ቃኝቶና አዴርቶ በአዯባባይ ያውሊሌ፡፡ የታሪክ እ/ዕውነት (T/truth) እሳቤም 

የሚቃኘው በዚህ አውዴ ውስጥ ይሆናሌ፡፡ Erickson (2001) ―እ/ዕውነት‖ የሚሇው 

ጽንሰሃሳብ በሦስት የአስተሳሰብ አንጻሮች (perspective paradigms) ተከፍል ሉታይ 
እንዯሚችሌ ይገሌጻሌ፡፡ እነዚህ አንጻሮች ቅዴመዘመናዊነት፣ ዘመናዊነት እና ዴኅረዘመናዊነት 
ናቸው፡፡ 

ባገባዯዴነው 20ኛው ክፍሇዘመን የመጨረሻ አሥሮችም ሆነ በዚህ በያዝነው የ21ኛው 
ክፍሇዘመን መባቻ የዕውነት ኅሌዮት፣ ሕዝባዊና ማኅበረሰባዊ ግንኙነቶች፣ ሌኺቃዊ መሌኮችና 

ላልችም በ―አጠራጣሪነት‖ እና ―አንጻራዊነት‖ አመሇካከቶች እየታሹ ነው፤ ―Over the last 

decades […] we have entered a kind of post-truth condition where 

skeptical, relativistic and truth-indifferent attitudes increasingly dominate 

intellectual, public and social life‖ (Zackariasson፣ 2018፣ ገጽ 1)፡፡ በዚህም 

የተጨባጭነት (objectivity) ኅሌዮት ከተሰቀሇበት ወርድ የሚጠየቅበት የዴኅረዘመናዊነት 
አስተሳሰብ ውስጥ እንገኛሇን፡፡ ታሪክም የዚሁ አካሌ ሆኗሌ፡፡ የዲረኞችን ዴምጽ መስማት፣ 
ወዯማዕከሌ ማምጣት፣ የላልችን አተያዮች ማካተት፣ ኅብራዊ አንጻሮችን መሸመን የዘመናችን 
ሌማዴ ሆኗሌ፡፡ 
ዛሬ ሊይ የታሪክ ዕውነት በምሌዓተቁመትና ወርዴ ተቀንብቦ ያዯረ ኃሌዮ አይዯሇም፡፡ 

ተሇጣጭና ውስብስብ ነው፡፡ በርግጥ ማጠቃሇያዎች በመረጃ ሊይ ተመስርተው ይሠጣለ፡፡ 

መረጃ ዯግሞ ሁሌጊዜ በመቼት ተገርቶና ተሟሌቶ የሚሰናዲ አይዯሇም፤ ―Historical 

conclusions must accord with the evidence; but evidence, too, is not 

something which is fixed, finished, and uncontroversial in its meaning and 

implications‖ (Walsh፣ 1977፣ ገጽ 54)፡፡ በተሇይም ዴኅረዘመናዊያን በነባሩ የታሪክ 

ጽሕፈት ሊይ ያስከተለት ትችትና ―ፊልልጂስቶች‖ ሏዱስታሪካዊነትን በታሪክ ጥናት ውስጥ 
ማስረጋቸው አዱስ የጥናት አካኼዴ መሻትንና እውነት የሚባሇው እሳቤ ከማዕከሊዊ መርነትና 
ጠቅሊይነት እንዱናጠብ አዴርጎታሌ፡፡ በአንጻር የሚገራና የሚተረጎም ሆኗሌ፡፡ የትናንት ኩነትም 

ሆነ ታሪካዊ ሏቲት በሚኖረን አንጻር ይቀረጻሌ፤ ―The world does not speak. Only we 

do‖ (Rorty፣ 1989፣ ገጽ 5)፡፡ ባለን ጽሰሃሳቦች፣ ንዴፈሃሳቦች፣ ትረካዎችና ርእዮተዓሇሞች 
የምንገራው ይሆናሌ፡፡ ስሇሆነም፣ የታሪክ ዕውነት የውስጠቴክስት አስተማስል እና 

ኢማዕከሊዊነት እና/ወይም ኅዲጋዊነት ጣጣ ሆኗሌ፡፡ በአሁን መንፈስ የአምናውን መተርጎም፤ 

ከከረመው ጋር በጊዜ ሥፍራዊነት መጫዎትም ዕውነት ሆኗሌ (Hartog፣ 2015)፡፡ እንዱያውም 

ሌዮታርዴ (1988) አይሁዴ በ―gas chamber‖ ዯረሰባቸው የተባሇውን ―ግፍ‖ ምሳላ አዴርጎ 

ባቀረበው አተያዩ ፍጹም የንጻሬና የአሁናዊ ኑባሬ ጉዲይ ያዯርገዋሌ፤ ―አንዴ ቦታ ጋዝ ክፍሌ 
ስሇመኖሩ የምቀበሇው ብቸኛው የዓይን ምስክር የዚህ ጋዝ ክፍሌ ተጠቂን ነው፡፡ የጋዝ ክፍለን 
ተጠቂ በማስረጃነት ማየት ይኖርብኛሌ፡፡ እንዯተከራከካሪዬ ዯግሞ ማስረጃ የሚሆን ያሌሞተ 
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ተጠቂ የሇም፡፡ አሇበሇዚያ ይህ የጋዝ ክፍሌ እሱ ወይም እሷ እንዯሚለት አይሆንም፡፡ ስሇሆነም 

ምንም የጋዝ ክፍሌ አሌነበረም፤ የሇም‖ (ገጽ 3-4)፡፡ 
ዕውነት በዛሬ መነጽራችን በእያንዲንደ አውድቻችን የምንተረጉመው፤ ከወጥነት፣ 

ከምንጨታዊ (deductive) አካኼድች፣ ከጠቅሊይና ገናን ታሪኮችና ኅሌዮቶች ተናጥቦ 

የ―ትንንሽ‖ ትንተናዎች፣ ሕዝባዊ ታሪኮች፣ የበይነዱሲፕሉናዊ እና የውስጠ-ቴክስት 

አስተማስልአዊ ትርጓሜ ሆኗሌ፡፡ የጥቃቅን ኩነቶችና የ―ተገፉ‖ ጉዲዮች ዴራዊ መስተጋብሮች 

የሚፈጥሩት ኹነታዊ ኑባሬ ሆኗሌ (Saveilieva፣ 2011)፡፡ ታሪካዊ ሁነቶችን የሚጠራ 
እያንዲንደ ሌቦሇዴ በሚዯረስበት ቅጽበት የሚገራ፣ ሌቦሇደም ቢሆን የሚዯረስበትን ቅጽበት 
የሚገራ እንዯመሆኑ ዴኅረዘመናዊ ሌቦሇዴ ከጠራው ታሪክ አንጻር ሲነበብ ትይዩ ንባብን 

የሚጠይቅ፣ በአንጻሩም የሥነሰብዕ ሉቃውንት ―thick description‖ የሚለት1
 (የታሪክና 

የሌቦሇዴ ኢተዋረዲዊ ግንኙነት) ንባብ የሚያስፈሌገው ሆኗሌ፡፡ ማዕከልች ከተሰቀለበት ሥፍራ 

ተንጠው የሚጠየቁበት፤ ዲረኞችና የተገፉት ሥፍራ እየተሰጣቸው ተነጻጻሪ የሚሆኑበት ንባብ -- 

በዚህ ኺዯትም አያላ ቅሩን አተያዮች እየተስተጋወሩ (juxtaposed እየተዯረጉ) የሚተነተኑበት፣ 
ትንታኔዎቹም የሌቦሇደ አውዴ በሚፈቅዯው አንጻር እየተቃኙ ላልችን ቅሩኖች የሚፈሇፈለበት፣ 

ብዙ አንጻራዊ ዕውነቶች የሚረቁበት ንባብ ነው -- ዴኅረዘመናዊ ሌቦሇዴ ንባብ፡፡ 
 

የጥናቱ መነሻ ሃሳብ 

በሥነጽሐፍ ጥናት ውስጥ በዴሕረዘመናዊነት ዘመንና አንጻር ስሇእውነት (Truth) መከራከር 
አስቸጋሪ ነው፡፡ ምክንያቱም ዴኅረዘመናዊ አንጻር ጥርጣሬ ስሇሆነ እውነትን ይገፋሌ፡፡ 

በዴኅረዘመናዊነት አንጻር ውስጥ ሆነን የምንመሇከተው ―ዕውነት‖ን (truth) ነው፡፡ ―T/t‖ 

በተመሇከተ የ45ኛው የአሜሪካ ፕሬዚዯንት ድናሌዴ ትራምፕ የህግ አማካሪ የነበሩት ሩዱ ጉሉያኒ 
ፕሬዚዲንቱ በምርጫ ሰበብ ከሩሲያ ጋር በተገናኘ ሇተከሰሱበት ክርክር ሲያዯርጉ እንዱህ አለ፤ 

―‗Truth isn‘t truth‖፡፡ ቀጥልም Chuck Todd ጋር NBC Meet the Press 

መርሏግብር ሊይ ሲከራከሩ የሚከተሇውን አለ፤ ―When you tell me that, you know, 

he [Trump] should testify because he‘s going to tell the truth and he 

shouldn‘t worry, well that‘s so silly because it‘s somebody‘s version of the 

truth. Not the truth‖፡፡2 በፖሇቲካዊ ሏቲቱ ውስጥ የተስተዋሇው የዴኅረዘመናዊ አንጽሮት 
ነው፡፡ ጉሉያኒ ሇቶዴ ሲመሌስሇት ዕውነት በተሇያዩ አውድችና አካሊት ዘንዴ የየራሱ መሌክ 
መኖሩን በማጠየቅ ነው፡፡ በተሇያዩ ምሌከታዎችና ምሌከታዎች በሚያስከትሎቸው የተሇያዩ 
ንባቦች የዕውነት ኅሌዮት ይረቃሌ፡፡ 
 

                                                           
1
 Geertz, C. (1973). Thick Description: Toward an Interpretive Theory of 
Culture. The Interpretation of Cultures: Selected Essays. New York: Basic 
Books. 
2 https://www.bbc.com/news/world-us-canada-45241838. 
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በሥነጽሐፍ ጥናት ውስጥ ዕውነት የፍች፣ የትርጓሜ ጉዲይ ነው-- በአውዴ የሚገራ፡፡ ይህ የፍች 
ጣጣ ሊይ ተመስርተን የምናጣጥመው ዕውነት በትርጓሜ ኺዯቶች የምንዯርስበት የዴሪያና 

የማያቋርጥ መራባት እንጅ ተቋጭቶ በፍች ሳጥን ውስጥ የተከዘነ አይዯሇም፡፡ ጋዲመር (2004) 
ዕውነት የሚሇውን ጽንሰሃሳብና ከጽንሰሃሳቡ ጋር ተያይዞ የሚኖረውን ጥናት ከጥበብ፣ ታሪክና 
ሥነሌሳን ጋር እያገናኘ ያስተነትናሌ፡፡ አስቀዴሞ የሥነዘዳንና የፍችን ጉዲይ በሁሇት ትሌሌቅ 

አምድች ወዴሮ ያናጽራሌ -- ነገረሰብእን እና ሳይንስን፡፡ ዕውነት ሳይንሳዊ ዘዳዎችን ተከትሇን 
የምንገሌጸው አይዯሇም፡፡ የቋንቋ ፍች የሥነዘዳ ፍካሬ ወሰኖችን ያሌፋሌ፡፡ በነገረሰብእ የፍካሬ 

ሳይንስ (hermeneutics) ዕውነታን የመበየንና የመወሰን ―ብቻዊ‖ ዏቅም የሇውም፤ ይሌቁንም 

ወዯ ዕውነታ የምንዯርስባቸውን እና/ወይም ዕውነትን እውን ሉያዯርጉ የሚችለ ሁነቶችን 

እንዴንረዲ የሚያስችሇን ነው፡፡ በነገረሰብእ ሳይንሶች እንዯ ተፈጥሮ/ቀመር ሳይንሶች ወዯ ዕውነታ 
የሚወስዴ ዘዳ የሇም፡፡  

እንዯ ጋዲመር (2004) ዕውነትን በጥበብ ሌምምዴ ሌንቀምረው (observe ሌናዯርገው) 

እንችሊሇን፡፡ የጥበብ ዕውነት (truth of art) ዯግሞ የትኛውንም ውሱን የግንዛቤ ዘዳ የሚንቅ 
ነው፡፡ ዕውነት የሥነውበት፣ ሥነሌሳን አሉያም ሳይንሳዊ ኅሌዮት ሉሆን ይችሊሌ፡፡ በየፈርጁ 

ስንወስዯው ሇጥበብ ሥራ፣ ሇሳይንሳዊ ንዴፈሃሳብ ወይም ሇአመክንዮአዊ ነጠሊሃሳብ (logical 

proposition) ሉሆን ይችሊሌ፡፡ የጥበብ ዕውነትን ዯግሞ የምንቀምረው በነገረኪን ኅሉና 
ተሏዝቦት ይሆናሌ፡፡ በሌቦሇዴም ሆነ በአጠቃሊይ በጥበብ ዏቢዩ ዓሊማ ተሏዝቦትን ትርጓሜያዊና 
ፍቻዊ መሌክ ባሇው ሁናቴ ማስተማሰሌ ነው፡ የሌቦሇደም ሆነ የጥበቡ ባጠቃሊይ ኑባሬ 
ውክሌናና አስተማስል እንዯመሆኑ፣ ዕውነት በነገረኪን ኅሉና ውክሌናውንና አስተማስልውን 
የሚያፍታታ ይሆናሌ፡፡ ሌቦሇደ ወይም የጥበብ ሥራው ንባብ በዴርጊቶችና ሁነቶች ሊይ ሳይሆን 

ኅሌዮት ሊይ -- በነገረኪናዊ ትባቶች ሊይ ያተኩራሌ፡፡ 
በአዲም ረታ ቴክስቶች ውስጥ የምንመሇከተው፣ እንዯዚህ ባለ፣ በሌቦሇደ አውዴ ውስጥ 

የተሠሩ የዕውነት ኪነቶችን ነው፡፡ ዯራሲው በርካታ ሌቦሇድችን ሇንባብ አብቅቷሌ፡፡ አዲም 

የጻፋቸው አጭርና ረጅም ሌቦሇድች አባ ዯፋር እና ላልች ታሪኮች (1977) በጋራ፣ 

(―ዴብዴብ‖፣ ―ዕብደ ሺበሺ‖፣ ―ሲሮኮ‖ እና ―ሲፊንክስ‖)፣ ማሕላት እና ላልች አጫጭር 

ታሪኮች (1981)፣ (―ዘሊን‖) ጭጋግና ጠሌ እና ላልች (1990)፣ ግራጫ ቃጭልች (1997)፣ 

አሇንጋና ምስር (2001)፣ እቴሜቴ ልሚሽታ (2001)፣ ከሰማይ የወረዯ ፍርፍር (2002)፣ 

ይወስዲሌ መንገዴ ያመጣሌ መንገዴ (2003)፣ ሕማማትና በገና (2004)፣ መረቅ (2007)፣ 

የስንብት ቀሇማት (2008) እና አፍ (2010) ናቸው፡፡ በእነዚህ ሌቦሇድች ሊይ የተመሠረቱ 
በርካታ ጥናቶች ተዯርገዋሌ፡፡ ከፍሌስፍና፣ ከሥነሌቡና፣ ከማኅበረሰባዊ እይታዎች፣ ከሚቶልጂ፣ 

ከአተራረክ ብሌኃት፣ ከዴኅረዘመናዊነት ወዘተ. አንጻር ጠብሰቅ ያለ ጥናቶች ሇሁሇተኛና ሦስተኛ 

ዱግሪ ማሟያነት ብልም በታዋቂ የሕትመት መጽሔቶች (Journals) የታተሙ የምርምር 
መጣጥፎች ተሠርተዋሌ፡፡ የዕውነትን አውዲዊ ቅመራና ፈዴሇተቃርኗዊ መሌክ ከታሪክ አንጻር 
ሇይተው ያስተነተኑ ጥናቶችን ግን አሊስተዋሌኩም፡፡ 

አዲም ራሱ ከብራናው የ―አንዴ አፍታ‖ ―Tv‖ መርሏግብር ጋር በነበረው ቃሇምሌሌስ ስሇ 

ሥነጽሐፍ ያሇውን አመሇካከት ገሌጾ ነበር፡፡ እንዱህም አሇ፤ ―ሥነጽሐፍ ከትንንሽ ነገሮች ተነስቶ 
ቨርቹዋሌ የሆነ ነገር፣ ዕውነት መገንባት አሇበት እንጅ ከትሌሌቁ ነገር ተነስቶ የሚወርዴ 

አይዯሇም፡፡ ከትሌሌቁ የሚነሱት ፈሊስፎች ናቸው፡፡ ህይወት ምንዴን ነው? ሳይሆን ህይወትን 
ከገነቡት ነገሮች ሊይ ተነስቼ ህይወትን ማሳየት ነው የምፈሌገው፡፡ ስሇሆነም፣ ሥነጽሐፍ 
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‹inductive› [መስተጋብዓዊ] ነው፡፡‖
3
 ከአዲም ቃሇመጠይቆች እንዯምንረዲው ህይወትና 

በዙሪያው ያለ ክስተቶች የሚያበቁ አይዯለም፡፡ ይጠራራለ፤ ይሳሳባለ፡፡ አሇቀ የምንሇው በአዱስ 
ይጀምራሌ፡፡ ዕውነትም በሌቦሇዴ ሥራዎቹ በየራሳቸው አውዴ የሚመነጭና የሚሠራ ነው፡፡ 

ፀዯይ (2007) ስሇግራጫ ቃጭልች ይህን ትሊሇች፤ ―… በዚህ አኳኋን አጫጭሮቹ የመጽሏፉ 
ምዕራፎች ሲታዩ፣ አንዲንድቹ በተሇያየ ጊዜ እና ቦታ፣ ላልቹ በአንዴ አይነት ጊዜ የተሇያየ ቦታ፣ 
ላልቹ ዯግሞ አንደ ትረካ በላሊው ውስጥ ሆነው ይገኛለ፡፡ እንዱህ እያዯረገ ዯራሲው የዴርሰቱን 

ዓሇም እውነት ጋግሮ ያሳየናሌ፤ እውነት ጋገራ ነው የሚሌ በሚመስሌ ሁኔታ‖ (ፀዯይ፣ 2007፣ 

ገጽ 11) [አጽንኦቱ የእኔ ነው]፡፡ ዕውነት ከሌቦሇዴ ኪናዊ አውዴ የሚነቃና በአንባቢው የሚሠራ 
ይሆናሌ፡፡ ይህንን ሃሳብ በየስንብት ቀሇማት በታሪክ ማናበቢያነት እያነሱ ማስተንተን የዚህ ጥናት 
መነሻ ሃሳብ ነው፡፡ ታሪክ በዱበሌቦሇዲዊ፣ ፍጥራዊና ብዝኃግሃዲዊ ውክሌና ቀርቧሌ የሚሌ 
ሙግት አሇኝ፡፡ በዚህም ይህ ጥናት የሚመሌሰው መሪ ጥያቄ በየስንብት ቀሇማት ውስጥ ታሪካዊ 

ሁነቶችና ክስተቶች እንዳት ፈዴሇተቃርኗዊ ተዯርገዋሌ? የሚሌ ነው፡፡ 
 

የጥናቱ ዓሊማ 
የዚህ ጥናት ዋና ዓሊማ የታሪክን ዕውነት ፈዴሇተቃርኗዊ ጠባይ በየስንብት ቀሇማት ውስጥ 

ተርጉሞ ማሳየት ነው፡፡ የታሪክ ዱበሌቦሇዲዊነትን መተርጎም፣ የታሪክ ፍጥርነት (historical 

fabulation) ሇይቶ ማሳየት እና ብዝኃግህዯት (Irrealism) ተንትኖ መግሇጥ የዚህ ጥናት 
ዝርዝር ዓሊማዎች ናቸው፡፡ 
 

የጥናቱ ሥነዘዳ 
ይህ ጥናት ሃሳቦችንና በቋንቋ የተገሇጹ ኅሌዮቶችን ከተመረጠው ሌቦሇዴ እየወሰዯ የሚተነትን 

እንዯመሆኑ አይነታዊ ነው፡፡ መረጃዎችን በቀጥታ ከሌቦሇደና ከካሌዓይ ምንጮች -- ከጥናታዊ 

መጣጥፎች፣ የንዴፈሃሳብ ቴክስቶችና ናሙናዎች -- በዓሊማዊ የንሞና ዘዳ ወስድ አዯራጅቷሌ፤ 
አስተንትኗሌ፡፡ የቴክስት ምርጫም ሆነ ከቴክስቱ የሚወሰደ ማስተንተኛ ጥቅሶች በዓሊማዊ 
የንሞና ዘዳ የተወሰደ ናቸው፡፡ በመተንተኛ ማህቀፍነት የዴኅረዘመናዊነት አንጻርን ታግጓሌ፡፡    
ጥናቱ ፈዴሇተቃርኖን በማስተንተኛ ዘዳነት ተጠቅሟሌ፡፡ በዚህ ጥናት ፈዴሇተቃርኖ 

የ―deconstruction‖ አቻ ሆኖ ያገሇግሊሌ፡፡ የእንግሉዝኛው ጽንሰሃሳብ ―deconstruction‖ 

በየትኛውም ንዴፈሃሳባዊ ሥርዓት ተመርቶ የሚዯረግን የማጠቃሇያ ፍች በ―ማኮሰስ‖ በላሊ ጎንና 

በላልች ዏይን የማየት ብሌኃት ነው፡፡ አንዴን ቴክስት በወሳኝ (determinate)፣ በያኝ 

(definitive)ና ሥረመሠረታዊ መርኆች ተመርቶ አሇመተንተን ነው፡፡ ቴክስቱ በራሱ ውስጣዊ 
ተቃርኖዎች የተሞሊ፣ ገዢ ብይን የላሇው፣ ፍች በአውዴ የሚቀናበት፣ የቋንቋ ጨዋታ 
በሚያመጣው የራሱ ሏቲትና በዴራዊ ባህርይው የማያሌቅ ሜታፈራዊ ፍች የሚረቅበት ነው 

የሚሌ የዴኅረመዋቅራዊነት/ዴኅረዘመናዊነት ብሌኃት ነው (ዯሪዲ፣ 2016፤ ሮይላ፣ 2003)፡፡ 

በተሇይም ሥነጽሐፍን ስናነብ ዓሊማው የሚሆነው ―…the impossibility of pure 

presence, the impossibility of absolute plenitude of meaning or intention‖ 

የሚሌ ነው (ሮይላ፣ 2003፣ ገጽ 68)፡፡ ፍችን ከፍች ሉቀመሪ (authority) ማውረዴ፣ 

―መበተን‖ (dislocate)፣ ―ማፋሇስ‖ (displace)፣ ከተራ ትስስሮሽ አናጥቦ ከአመክንዮ 

ውስበት የማፋታት (disarticulate)፣ ―ማሇያየት‖ (disjoin) ወዘተ. ነው፡፡ በአጠቃሊይ 

የአንዴን ቴክስት አሇመሇጣጠቅና ውስጣዊ ሽኩቻ -- ―out of joint‖ መሆንን -- ይመሇከታሌ፡

፡ ከውስጥ የሚመነጭ እንጅ ከውጭ ወዯ ቴክስቱ የሚገባም አይዯሇም (ዯሪዲ፣ 2016፤ ለሲ፣ 

                                                           
3 https://www.youtube.com/watch?v=x9PRaCYVySo. 
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2004)፡፡
4
 ይህንን በተመሇከተ ሚሇር (1976) ―Deconstruction is not a dismantling 

of the structure of a text, but a demonstration that it has already dismantled 

itself. Its apparently solid ground is no rock but thin air‖ በሚሌ ይገሌጸዋሌ (ገጽ 

341)፡፡ 

በአንጻሩ ኪዲነወሌዴ (1948) ―ፈዯሇ‖ የሚሇውን ቃሌ ―በዛ፤ ተረፈ፤ ከሌክ፡ አሇፈ‖ በሚሌ 

ይተረጉሙታሌ (ገጽ 717)፡፡ ቃለ በአንዴ በኩሌ ―ፈዯሇ‖ አንዴ ቴክስት ሉኖረው የሚችሇውን 

ከውስጥ የሚመነጭ ብዝኃዊ ፍች፤ በላሊ በኩሌ ―ተቃርኖ‖ ዯግሞ ፍችዎች በራሳቸውና 

ቴክስቱም እርስ በእርስ በሚተጋገለ ሃሳቦች ወይም ዴራዊና በማይቋረጥ ―ዱያላክቲካዊ‖ ኺዯት 

የሚተረጎም እንዯመሆኑ፣ በዚህ ጥናት ሁሇቱን ቃሊት አዋድ ―ፈዴሇተቃርኖ‖ በሚሌ 

የእንግሉዝኛውን ጽንሰሃሳብ ወዯ አማርኛ (ግዕዝ ቅብ አማርኛ) በማሌመዴ ጥቅም ሊይ ውሎሌ፡፡5  
 

ንዴፈሃሳባዊ ዲራ 
 

ሥነጽሐፍና ታሪክ፤ ዴኅረዘመናዊ ንባብ 

ዛሬ ሊይ ዴኅረዘመናዊነት ―ረግቶ‖ የባጀውን የማኅበረሰብና ነገረሰብእ ሳይንስ ―እየነቀነቀ‖ 
ይገኛሌ፡፡ ሊሇፉት አሥርት ዓመታት መዯበኛ የማኅበራዊ ሳይንሶችንና የምርምር ሥራዎቻቸውን 

መሠረታዊ የቢሆኖች አመክንዮን ―እያዯቀቀ‖ የትየሇላ ተግዲሮቶችን እየቀሰቀሰ ይገኛሌ፡፡ 

የነገረዕውቀት ቢሆኖችን (epistemological assumptions) ያናጥባሌ፤ የሥነዘዳ 

ሌማድችንና ክራሞቶችን (conventions) ይሽራሌ፤ የከረሙና የዯሇቡ (previlaged የተዯረጉ) 

ዕውቀቶችን ጫና ይቋቋማሌ፤ ሁለም አይነት የእውነት መሌኮችን አሻሚ ያዯርጋሌ (Rosenau፣ 

1991)፡፡ 

ዴኅረዘመናዊነት እንዯ አንጻር ከዘመናዊነት የ―paradigm‖ ቅንብብ ውጭ የሚያዯርግ እንጅ 
የዘመናዊነትን የተሇኩ መሥፈርያዎች አርቅቆ የሚገመግምና የሚወስን አይዯሇም፡፡ ይሌቁንም 

ስሇዘመናዊነት የሚቆዝም -- ―contemplate‖ የሚያዯርግ -- እና እሱንም ፈዴሇተቃርኗዊ 

ሇማዴረግ የሚተጋ ነው፡፡ በማኅበረሰብ ሳይንስም ―ተረጋገጡ‖ የተባሇሊቸውን እውነቶች ነቁሮ 
ሇተጨማሪ እይታ የሚገሌጥ ነው፡፡ ዴኅረዘመናውያን ፖሇቲካዊ፣ ኃይማኖታዊ፣ ኢኮኖሚያዊ፣ 

ማኅበራዊ ወዘተ. ሊይ የተመሠረቱ ሁለንም አይነት ሁሇንታዊ ንጽረተዓሇምን ይተቻለ፡፡ 
ማርክሲዝም፣ ክርስቲያናዊነት፣ ፋሺስታዊነት፣ ስታሉናዊነት፣ እንስታዊነት፣ እስሊማዊነት፣ 

ዘመናዊ ሳይንስ እና የመሳሰለትን የአንዴ ሥርዓት ውጤት በሚሌ ―ሇማዴከም‖ ይተጋሌ፡፡ 

ሁለም የ―logocentric‖ ጠቅሊይ ኢአዴማሳዊ (transcendent) ዏቢይ ተረኮች እንዯሆኑና 
የሚጫሩ ጥያቄዎቻቸውም አስቀዴመው የተቀመሩ መሌሶች እንዲሎቸው ይከራከራሌ፡፡ 
የዴኅረዘመናዊነት ዓሊማም አማራጭ ቢሆኖችን መቀመር ሳይሆን ሥራዊ መዋቅር ወይም 

ሥረመሠረታዊ ሥሪት ያሊቸውን ዕውቀቶች (underpinning knowledge) አይሆኔነት ገሌጦ 

ማሳየት ነው (Rosenau፣ 1991)፡፡ ስሇሆነም፣ Hassan (1987) በሌዮታርዴ በመታገግ 

እንዯሚሇው ዴኅረዘመናዊነት እንዯአንጻር ተግባሩና ባህርይው ―massive ‗delegitimation‘ 

of the mastercodes in society‖ ነው (ገጽ 169)፡፡ 

                                                           
4 ብዙዎቹ ዘዴ አይዯሇም የሚለት በዚህ ባህርይው ነው--ከውስጥ የሚመነጭ የንባብ 
ሥልት በመሆኑ፤ “There is nothing outside the text” (ዯሪዳ፣ 2016፣ ገጽ 158)፡፡  
5 ቢያንስ የምንስማማበት ወካይ እስኪገኝ ድረስ በዚህ ጥናት ይህ ስያሜ ዘላቂነት 
ይኖረዋል፡፡  
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የጠበቀ ትስስር ካሊቸው የነገረሰብዕ ሳይንሶች መካከሌ ሥነጽሐፍ እና ታሪክ በጉሌህነት 
ይጠቀሳለ፡፡ ታሪክ በሠፊው ቅርጹ ያሇፉ ክስተቶችና ሁነቶች ጥናት ወይም ሳይንስ ነው፡፡ ታሪክና 
እና ሥነጽሐፍ የሚኖራቸው ዝምዴና ዯግሞ እንዯየዘመኑ አንጻር የሚዋጅ ጉዲይ ነው፡፡ ዛሬ ሊይ 

የዘመኑ ―ዋጅ‖ የዴኅረዘመናዊነት አንጻር ነው ብሇን ሌንወስዴ እንችሊሇን፡፡ ዛሬ ሊይ ታሪክ እንዯ 

ሙያና ታሪክ በተሇያዩ አውድች (በፍሌስፍና፣ በሥነሌቡናና ሥነማኅበረሰብ ጥናቶች፣ 

በሥነጽሐፍ ኪንና ጥናት) ውስጥ ሲቀና ወይም መባያና ―ተባይ‖ ሲሆን በዚህ አንጻር ማሟሸት 
የተሇመዯ ሆኗሌ፡፡ ዴኅረዘመናዊነት ሇፍች ብዝኃነት የተከፈተ በር ሲኖረው፣ ገዥ ዴምጸቶችንና 
ፍችዎችን በገነኑ ንዴፈሃሳቦችና ተረኮች መስርቶ ዏቢይነትን ሇማርቀቅ ዯግሞ ሥፍራ የሇውም 

(Goodman፣ 1993፣ ገጽ 20)፡፡ ታሪክ በሥነጽሐፍ ውስጥ ጉዲይ ሲሆን በዚህ እይታ ውስጥ 
ያሌፋሌ፡፡ ገናን ታሪኮችን መሥራትና አንዴን ነጠሊ ፍች ወይም ዴምጸት ማርቀቅ ብኺለ 

አይዯሇም፡፡ Hutcheon (1988) ይህን እንዯሚከተሇው ትገሌጸዋሇች፤ ―To move from 

the desire and expectation of sure and single meaning, to a recognition of 

the value of differences and even contradictions. … We could begin to 

study the implications of both our making and our making sense of our 

culture‖ (ገጽ 21)፡፡ ስሇሆነም ዛሬ ባሇው የዴኅረዘመናዊነት አንጻር ታሪክ በቀጥታና በአሃዲዊ 
መሌኩ ተንትነን ሌናገኘውና ሌናጸዴቀው የምንችሇው አይዯሇም፡፡ ይሌቁንም ከአሁናዊ ዓሊማና 

ፍሊጎት አንጻር በብዝኃዊ መሌኩ የሚቃኝ፣ በቀጣይነት እየተሰራ የሚኼዴ ―ሌውጥውጥ‖ 

ባሕርይ ያሇው ነው (Cox እና Reynolds፣ 1993)፡፡ በሥነጽሐፍ ውስጥ ሲጠራም ከኪነቱ 
ቅርጽ፣ ዓሊማና ባሕርይ አንጻር ተዋድና ተሟሽቶ ይሆናሌ፡፡ የሚከተለት ነጥቦችን 
እንዯመገሇጫዎቹ ወስዯን መመሌከት እንችሊሇን፡፡ 
 

ቴክስትና ቴክስታዊነት 
የታሪክና የሥነጽሐፍ ተዋድ ከዴኅረዘመናዊነት አንጻር ዛሬያዊ መሌክ በሁሇት ነጥቦች ሉገሇጽ 

ይችሊሌ፡፡ አንዯኛው ―ቴክስት‖ ሲሆን ሁሇተኛው ―ቴክስታዊነት‖ ነው፡፡ ቴክስት በባህሌ ጥናቶች 

ውስጥ ማንኛውም ፍች ሉገኝበት የሚችሌን ሁነት፣ ክስተት፣ ኑባሬ ወዘተ. ቁስም ሆነ መንፈስ 
ይመሇከታሌ፡፡ በሪኮርና ጊርዝ ብልም በበርካታ የባህሌ ጥናት ሉቃውንት ዘንዴ ማኅበራዊ 

ህይወት እንዯ ቴክስት ይወሰዲሌ (Goodman፣ 1993)፡፡ ታሪክ የዚህ ማኅበራዊ ህይወት 

―ሰነዴ‖ መሆኑ እንዯ ቴክስት እንዱወሰዴ ያዯርገዋሌ፡፡ ይህ የቴክስት እይታ እንዯሙያ ታሪክን 

የቀዯምት ጉዲዮች ዘገባ ሳይሆን እንዯ አውዲዊና ፍካሬ ኺዯት፣ ታሪከኞችን ዯግሞ ―ትረካ 

ሰሪዎች‖ የሚወስዴ ነው (Goodman፣ 1993፣ ገጽ 21)፡፡ Rosenau (1992) እንዯሚሇው 
ሁለም ሰብዓዊ ኅሌዮትና ተግባራት እንዯቴክስት ከተወሰደ ታሪክም ብቻ ሳይሆን ሁለም 
የማኅበራዊ ሳይንሶች በዴኅረዘመናዊነት አንጻር ሇመተንተንና ሇመተርጎም ዯንበኛ ዕጩዎች 
ይሆናለ፡፡ 
በዚህ ኺዯት ውስጥ ታሪክ በዴኅረዘመናዊነት አንጻር በይነዱሲፕሉናዊ ቴክስት ሲሆን፣ 

Norris (1997) እንዯሚሇው፣ በርካታ አማራጭ መሌኮችን የሚያረቅ ብዝኃዊ ሏቲቶችን፣ 
የንግግር ጥበቦችን ወይም የትረካ ብሌኃቶችን የሚያዯራ መስክ ነው፡፡ በዚህ ንጻሬ ታሪክ በርካታ 
የዕውነት መሌኮችን የሚያማትር፣ ገናንነትን ሳይሆን ጥርጣሬን አስከትል ፍካሬን የሚያዯራ፣ 
ኪናዊ መሌክ ኖሮት በአንጻራዊነት ሃሳብን በሚፈጠር አውዴና ሏቲት የሚሸምን ነው፡፡ 
በሥነጽሐፍ ጥናቶችና በነገረሰብእ የተሇመደት ዴኅረዘመናዊ እሳቤዎች ወዯ ማኅበራዊ ሳይንስም 

ዘሌቀው ዯራሲ የ―agent‖፣ ቴክስት የማንኛውም ሁነት እንዱሁም አንባቢና ተዯራሲ 
የተመሌካች ትይዩ ሉሆኑ ይችሊለ፡፡ በዚህም ኃይሌን ከዯራሲው የብቻነት አርቆ ሇፈካርያን 

የማሰራጨት እሳቤ የማኅበራዊ ሳይንስ አስኳሌ ነጥብ ሆኗሌ ማሇት ይቻሊሌ (Rosenau፣ 
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1992)፡፡ ስሇሆነም፣ እያንዲንደ የታሪክ መሌክ በየራሱ አውዴ ፍችን የሚሠራ የማያሌቅ ኺዯት -

- ቴክስት -- ይሆናሌ፡፡ White (1973) እንዯሚሇውም ቀዯምት የታሪክ ሉቃውንት ታሪክን 
ትናንት የነበረ ሁነት፣ ዴኅረዘመናውያን ታሪከኞች ዯግሞ ዛሬ ያሇ ቴክስት አዴርገው 

ይወስደታሌ፡፡ በዴኅረዘመናዊነት ሁለም ነገር የ―discursive artifact‖ ጣጣ ነውና ነው 

(McHale፣ 1987፣ ገጽ 4)፡፡ 
ቴክስታዊነት የታሪክን አስተማስል ይመሇከታሌ፡፡ የታሪክና የሥነጽሐፍ ግነኙነት አስኳሌም 

ይኼው ነው፡፡ ሥነጽሐፍ እንዯየዘመኑ መንፈስ የሚታወጅ ባሕርይ እንዲሇው ትናንቱን፣ 

ዛሬውንና መጪውን በተመሳሳይ ቅጽበት አንቦ (ምናብ መስጠት) የሚገራ ቴክስት ነው፡፡ በዚህ 
ምናባዊ ኃይሌ ተገርተው የታሪክ አሃድችና መሌኮች ሥነጽሐፋዊ ቴክስት ሲዯረጉ ተተርጉመው 
የሚቀርቡ እንጅ የወረደ ገቢሮች አይሆኑም፡፡ የሚተረጎሙ፣ በሥነጽሐፋዊው አውዴ ኪን 

ተዯርገው ላሊ አዱስ ዓሇም የሚሠሩ፣ ዘመናዊ እሳቤነት ካሇው ―ብቁና ምርጥ‖ ታሪክነት 

የሚናጠቡ፣ ከታሪካዊ ―ገቢሮች‖ና ምናባዊነት የሚዋሇደ ብልም በአዱሱ ሥነጽሐፋዊ አውዴ 

ሲገቡም ያሌተቋጩና ኺዯታዊ የሚሆኑ ናቸው (Chalise፣ 2021)፡፡ የታሪክ ቴክስታዊነት 

ብኺለ ይኼው ነው፤ ―The textuality of history emphasizes that history itself 

can be apprehended only as a collection of representations, open to 

multiple mediations, renarrations, and interpretations‖ (Taylor፣ 2010፣ ገጽ 

485)፡፡ በሥነጽሐፍ ውስጥ ታሪክ በቴክስታዊነቱ ሲገሇጥ ዕውነትም እንዯየታሪኮቹ አገባብ 

የሚገራ (conditioned የሚዯረግ) ተሇጣጭ፣ አውዲዊና አንጻራዊ ይሆናሌ፡፡  
 

የታሪክ ዱበሌቦሇዲዊነት (Historical Metafiction) 

የታሪክ ዱበሌቦሇዲዊነት በዴኅረዘመናዊነት አንጻር የታሪክና የሌቦሇዴ እኔነት (self-

reflexivity) ዝምዴና የሚቃኝበት ብሌኃት ነው፡፡ እንዯ Hutcheon (1988) ሀቺዮን 

ዴኅረዘመናዊ ሌቦሇድች የባጀ የታሪክ አስተማስልና ምነባ
6
 ሊይ ጥርጣሬ አሊቸው፡፡ የዘመናዊነት 

―notions of singularity and originality‖ በሚሌ መርኅ ታሪክን በሌቦሇዴ ውስጥ 

ማስተማሰሌን ይተቻለ (ገጽ 172)፡፡ ምክንያቱም ታሪክ ፍጹም፣ ቋሚ፣ መስመራዊና አሃዲዊ 
አይዯሇም፡፡ ታሪክ ከውሱን አንጻሮች ወይም ግሇሰቦች አተያይ አኳያ የሚተረክ በመሆኑ ዕቅጫዊ 
ተፈጥሮ የሇውም፡፡ ዲረኛ ታሪኮች የሚፈጠሩትም ከተወሰኑ አንጻሮች አኳያ ስሇሚጻፍ ነው 

(ፉኮ፣ 1998)፡፡ ሥነጽሐፍ በራሱ አውዴ ነቅቶ ታሪክን ሲቃኝ በዚህ አንጻር ነው፡፡ በመሆኑም 
ሁሇቱም፣ ሥነጽሐፍና ታሪክ፣ ቴክስታዊና በይነቴክስታዊ ተዯርገው ይነበባለ፡፡ በዚህም፣ 

Hutcheon (1988)፣ ታሪክና ሌቦሇዴ እንዯ ―discourses, human constructs, 

signifying systems‖ ተወስዯው ይተነተናለ (ገጽ 93)፡፡ 

በአንዴ በኩሌ Hutcheon (1988) ―historiographic‖ ስትሌ፣ ከWhite (1984) 

በማሌመዴ፣ ታሪክ አንጻራዊና ሇብዝኃ ፍካሬ ክፍት መሆኑን የሚያጠይቅ (history writing 

as narrativization of the past) ሲሆን፤ በላሊ በኩሌ ሙለ ጽንሰሃሳቡ የታሪክና ሌቦሇዴ 

መቃሇጥ፣ የበይነቴክስታዊነት ብዝኃ ዴምጸቶችን የመፍጠር ሌማዴ ይሆናሌ (128-9)፡፡ ከዚህ 
አንጻር ታሪካዊው ትናንት በበይነቴክስታዊነት ቅጥ ከአሁን ቴክስታዊ ትንተና ጋር በአቻነት 

የሚስተጋወርበት (coexistence) ጠባይ ነው፡፡ አንዴም ታሪካዊ ጊዜ ከመስመራዊነቱ 

                                                           
6 ምነባ፡- አንድም ምናብ፣ በምናባዊነት ከባቢን ወዯ አዕምሮ ማስረግን፣ ልባዌ ማድረግን 
ይመሇከታል፡፡ አንድም ዯግሞ መያዝ፣ ማልመድ፣ መግራትን ይመሇከታል -- “ንብ አነበ” 
እንዲለ፡፡ 
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ይናጠባሌ፡፡ አንዴም የተሇያዩ ዘመናት በፍች ይዋሃዲለ፡፡ በዚህም ታሪካዊ ጊዜ የሥፍራዊነት 

ሚናን ይገሌጣሌ፡፡ ይህንን በሚመሇከት Smethurst (2000) ጊዜን በሁሇት መሌኩ ያነጽራሌ፡፡ 

አንዯኛው ታሪካዊ ጊዜ (historical time) ሲሆን ታሪክን የቅዯምተከተሌ (chronology) 

ጣጣ አዴርጎ የሚወስዴበት ነው፡፡ ሁሇተኛው ―historiographic time‖ ሲሆን ታሪክን 

እንዯተረክ (narrative) የሚወስዴ ነው (ገጽ 176)፡፡ የዴኅረዘመናዊነት ጉዲይ ሁሇተኛው 
አንጽሮት ሲሆን፣ አንዴ የታሪክሌቦሇዲዊ ቴክስትን ክፍት፣ ያሌተቋጨ፣ ሇብዝኃ ፍች የተጋሇጠ፣ 

ያሌታሰረ ብትን፣ እንዱሁም ―the temporal logic of causality and the timing chain 

of grand narratives‖ የሚናጠበብበት እንዯመሆኑ እንዯባሇብዙ መሌክ (heterogeneous 

character) የሚወስዴ ነው (ገጽ 145)፡፡ በዚህም ዴኅረዘመናዊ ሌቦሇዴ የታሪክ ክስተቶችንና 
ሁነቶችን ከአሁናዊው ራስጽብርቅ ኪኑ ጋር በማዋሃዴ ታሪክ ሇየትየሇላ ትርጓሜዎች ክፍት 
መሆኑን ያሳያሌ፡፡ 
ዱበሌቦሇዲዊነት በአንጻሩ ሌቦሇዴ በራሱ ቴክስታዊነት የሚቀና፣ በራሱ አዯራረስና 

ገጸባሕርያት ሊይ አስተውልቱን የሚያንጸባርቅ፣ በሌቦሇደና በገሃደ መካከሌ ሥሌታዊ 

ጥያቄዎችንና ጥርጣሬዎችን በማጫር ፍጥር መሆኑን የሚያመሊክትበት ሥሌት ነው (Waugh፣ 

1984)፡፡ እንዯ Hutcheon (1988) የታሪክ ዱበሌቦሇዲዊነት (የሁሇቱ ጽንሰሃሳቦች ውህዯት) 
በታሪክና በሌቦሇዴ ኪን መካከሌ ያሇውን ዴንበር አቅሌጦ የማዋሃዴና አዱስ መነጽሮችን 

የማዋሇዴ ዘይቤ ነው፡፡ ከዚህ አኳያ፣ እንዯ Hutcheon (1988) የታሪክ ዱበሌቦሇዯዊነት 

የሚመሇከታቸው ―those well-known and popular novels which are both 

intensely self-reflexive and yet paradoxically also lay claim to historical 

events and personages‖ የሆኑ ዴኅረዘመናዊ ቴክስቶችን ነው (ገጽ 5)፡፡ እነዚህ ቴክስቶች 

ብዝኃ ተረኮችን እና/ወይም አተያዮችን፣ ራስ-ጽብርቃዊነትን እንዱሁም በይነቴክስታዊነትን 

ከስሊቅ ጋር አዋዯው የሚያቀርቡ ናቸው፡፡ አስተማስልው ፍጹም አፍአዊ አይዯሇም -- ከቴክስቱ 
ኪናዊ ዓሊማ አንጻር የሚቃኝ ውስጠነቅዕ ነው፡፡ ስሇሆነም በቴክስቱ ውስጥ የሚቀርበው 

አስተማስልና ምነባ ―is not that representation now dominates or effaces the 

referent, but that it now self-consciously acknowledges its existence as 

representation–that is, as interpreting (and indeed, as creating) its referent, 

not as offering direct and immediate access to it‖ (ገጽ 116)፡፡ ከዚህ አኳያ 
ዴኅረዘመናዊ ቴክስቶች በተመሳሳይ ቅጽበት ራስጽብርቅ እና ታሪካዊ አሃድችን ይዘው አዱስ 

ኪነት የሚፈጥሩ ―time-spatial‖ ናቸው፡፡ የሁሇቱ ጽንሰሃሳቦች ጥምረትም፣ የታሪክ 
ዱበሌቦሇዲዊነት፣ የሚያመሊክተው የሁሇቱ ዘውጎች በአንዴ አውዴና በተመሳሳይ ቅጽበት 
ውህዯት የሚፈጥሩበትን ሁነትና የታሪክ እውነትና የዯሇበ ዕውቀት ተጠርቶ የሚጠየቅበትን ኪነት 

የሚመሇከት ነው (Hutcheon፣ 1988፣ ገጽ 227 እና 285-6)፡፡ ስሇሆነም አያዎነት የቴክስቶች 

ባሕርይ ይሆናሌ፤ ―a mixture of the paradox of self-reflexivity and historical 

reality‖ (ገጽ 110)፡፡ በኺዯቱም የታሪክ ዱበሌቦሇዲዊነት የቴክስታዊ ጨዋታ፣ ስሊቅና የታሪክ 

―re-conceptualisation‖ ጣጣ ይሆናሌ፡፡ በመሆኑም የታሪክ ዱበሌቦሇዲዊነት ሦስት አሃድች 

ይዋዯደበታሌ፤ ታሪክ፣ ሌቦሇዴና ኅሌዮት፡፡ እነዚህ አሃድች እንዯ ትረካ፣ አስተማስል/ምነባ፣ 

ቴክስታዊነት፣ እኔያዊነት፣ ርእዮተዓሇም ወዘተ. ባለ አሃድች ይሰናሰሊለ (ገጽ 17)፡፡ 
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የታሪክ ፍጥርነት (historical fabulation) 

―Fabulation‖ ከሊቲን ―fabulat‖ ወይም ―fabulari‖ ሥርዎቃሌ በ17ኛው ክፍሇዘመን 

የተሳበ ቃሌ ሲሆን ―narrate as a fable‖ የሚሌ ፍች አሇው፡፡
7
 ራስ-ገር (self-conscious) 

ፈጠራዊ ኪንነትን የሚከተሌ መሆኑን የሚያመሊክት ነው፡፡ በዚህም ከገሃዲዊነት መርኆች 

የሚያፈነግጥ ነው (Baldick፣ 2001፣ ገጽ 93)፡፡ እንዯፈጠራ የመተረክ እሳቤን የሚወክሌ 

በመሆኑ ከአዋዲጁ ታሪክ ጋር ሇአገባብ ይመች ዘንዴ ―ፍጥርነት‖ የሚሇው ሥያሜ ተገቢነት 

ይኖረዋሌ፡፡ ከዘመናዊነት አንጻር Scholes (1967)፣ ―fabulation‖ን ሲያፍታታ የሮማንስ 

ቅርጾችን በማሌመዴ ―ኮሚክ‖ና አሉጎሪያዊ የሌቦሇዴ ሥሌቶችን የሚጠቀም ነው ይሊሌ 

(በባሌዱክ፣ 2001፣ ገጽ 93 ውስጥ)፡፡  ጽንሰሃሳቡን Bogue (2006) ተግባራዊና መዘርዝራዊ 
በሆነ ማፍታቻው እንዯሚከተሇው ይገሌጸዋሌ፡፡ 
 

Fabulation… is closely associated with fiction, invention and the ‗power of the 

false‘… [it] comes from the Latin fabula, which may be rendered as ‗talk‘, 

‗conversation‘, or ‗small talk‘, but also as ‗story‘, ‗tale‘, ‗myth‘, or ‗legend‘. In this 

regard, fabula resembles its Greek counterpart, mythos, which may be translated as 

‗word‘, ‗speech‘, ‗story‘, or ‗legend‘… La Fable, according to the Robert dictionary, 

may refer to ‗the set of mythological stories as a whole‘. (Bogue, 2006, p. 214)  
 

በኋሊ ራሱ Scholes (1979) እንዯአዱስ በማሟሸትና ዴኅረዘመናዊ መሌክ ―በመስጠት‖ 
ገርቶታሌ፡፡ በዚህም፣ ፍጥርነት፣ እንዯ ፈንጠዚያ፣ ወሇፈንዱነት፣ አስማት፣ ሚት እንዱሁም 

ሌዕሇተፈጥሯዊ አሃድችን በተረክ ውስጥ ማስረግን የሚመሇከት ነው፡፡ Abrams (1999) ይህን 
በዝርዝር እንዯሚከተሇው ይገሌጸዋሌ፤ 
 

Scholes has also popularized the term fabulation for a current mode of free-wheeling 

narrative invention. Fabulative novels violate, in various ways, standard novelistic 

expectations by drastic and sometimes highly effective—experiments with subject 

matter, form, style, temporal sequence, and fusions of the everyday, the fantastic, the 

mythical, and the nightmarish, in renderings that blur traditional distinctions between 

what is serious or trivial, horrible or ludicrous, tragic or comic. (Abrams, 1999, p. 

196) 
 

በዴኅረዘመናዊ ሌቦሇዴ ውስጥ የሚዯረግ የታሪክ ክየና በፈጠራ የታሸ ነው፡፡ በእነዚህ 

ቴክስቶች የፍጥርነት ዓሊማም ―ordinary‖ እና ―extraordinary‖ ጣጣዎችን በማዋሃዴ 

―የቃዠ‖ ተረክ መፍጠር፤ በዚህ ኺዯት ፍጥር ትረካዎች ስሇሚኖሩ በገሃዴና በምናብ መካከሌ 

ያለ ዴንበሮችን በመናዴ አዲዱስ ሏቲቶችን ማራባት -- በዚህም አንባቢው የሚያውቀውን ታሪክ 
እንዯገና እንዱጠይቅ፣ እንዱጠራጠርና የውስጠቴክስት አስተማስልዎችን በፍችነት እንዱተረጉም 

ማዴረግ ነው፡፡ ስሇሆነም፣ የታሪክ ፍጥርነት ገነው በባጁ፣ ―ዕውቅ‖ በሚባለ ታሪኮች ከፍ ብሇው 
የተጠቀሱትን የፍጥርነት መከሰቻዎች ማስረግና አሊምድ ማዋሃዴ ነው፡፡ በዚህም፣ ከፍ ብሇን 
በታሪክ ዱበሌቦሇዲዊነት እንዯተመሇከትነው፣ አዱስ ውስጠ ቴክስት አስተማስል ይቀናሌ፡፡   

   

 

 

                                                           
7
 https://www.studysmarter.co.uk/explanations/english-literature/literary-

devices/fabulation/ 
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ብዝኃገሃዲዊነት (Irrealism) 
ብዝኃገሃዲዊነት የነገረዕውቀት፣ የዱበአካሊዊነትና ሥነውበት የመሳሰለ ጉዲዮች መካተቻ 

ሲሆን ጽንሰሃሳቡን አጎሌምሶ የተጠቀመው Goodman (1978) ነው፡፡ የአንዴ ነጠሊ ዓሇም 
ኑባሬ ጽዴቀት፣ በአዕምሮና ቋንቋ ሊይ ጥገኛ ያሌሆነና በአንዴ ዕቅጭ እውነት ሉገሇጽ የሚችሌ 

ነው የሚለት እጅግ የተሇመደ የገሃዲዊነት መገሇጫዎች ናቸው (Gentile፣ 2016)፡፡ 

Goodman (1978) ይህን በመሞገት በተሇያዩ ተቋማትና ―ኤጀንሲዎች‖ አማካኝነት የዓሇማት 

ብዝኃነት እንዯሚቀና ይገሌጻሌ፡፡ በፍሌስፍናዊ ኅሌዮቱ ይህ ሃሳብ ኢ-ገሃዲዊነት ወይም 
ጸረገሃዲዊነት የሚሌ ሳይሆን፣ ገሃደ ዓሇም አንዴ ማዕከሊዊ ወይም ዕቅጫዊ መሌክ አሇው 
የሚሇውን አናጥቦ፣ ሥነክስተታዊነትም ሆነ አካሊዊነት አማራጭ የዓሇም መሌኮች ናቸው የሚሌ 

ነው፡፡ በዚህም ብዝኃገሃዲዊ ዓሇሞች ንቡር ናቸው የሚሌ ዱበአካሊዊ ፍች አሇው፤ ―we are 

not speaking interms of multiple possible alternatives to a single actual 

world but of multiple actual worlds‖ (Goodman፣ 1978፣ ገጽ 2)፡፡ ስሇሆነም 
ብዝኃገሃዲዊነት ዴኅረዘመናዊ አሉጎሪ ሲሆን፣ በሥነክስተታዊነትና አካሊዊነት ሊይ ተጠግጎ ፍችን 
ቋሚና አሃዲዊ ሇሚያዯርገው የዘመናዊነት ገሃዲዊነት እንግዲና ባዕዴ መሆንን ይመሇከታሌ፡፡ 

ብዝኃገሃዲዊነት የገሃዴ አንጻራዊ ምሌከታን ያንባሌ፤ ―reality is relative‖ (Goodman፣ 

1978፣ ገጽ 20)፡፡ 

ስሇሆነም፣ አንዴም ብዝኃዓሇማዊነት (multiple world)፣ አንዴም ብዝኃመሌካዊነት 

(plurality of versions) የብዝኃገሃዲዊነት መገሇጫዎች ይሆናለ፡፡ አንዴ ዕቅጭ ዓሇም 
ወይም ከዚህ ዕቅጭ ዓሇም የሚጫር አንዴ ዕቅጭ መሌክ የሇም፡፡ የትኛውም ጉዲይና ሁነት 

በቋንቋ፣ በሏቲት የሚሠራ እንጅ ተሠርቶ የሚሠጥ ተፈጥሯዊ አይዯሇም፤ ―we can have 

words without a world but no world without words or other symbols‖ (ገጽ 

6)፡፡ 
ወዯገሃደ ዓሇም የምንኼዯው በምንፈጥረው መንገዴ ነው፡፡ የትኛውም ተቋም ሆነ ኤጀንሲ 

―are not ‗found in the world‘ but built into a world‖ (ገጽ 14)፡፡ Putnam 

(1992) እንዯሚገሌጸው ወዯዓሇም የምንኼዯውም ሆነ፣ ዓሇም ወዯእኛ የሚቀርብሌን በሏቲት 
አማካኝነት ነው፡፡ ስሇሆነም በዴኅረዘመናዊ ሌቦሇዴ ውስጥ የሚጫር የታሪክ ሏቲት 
ብዝኃገሃዲዊነት መገሇጫው ነው ማሇት እንችሊሇን፡፡ በቴክስቱ ሚና የሚሠራ ውስጠቴክስት 
አስተማስል ይሆናሌ፡፡ ገሃዴ የነገረሏቲት ጉዲይ፣ የትርጓሜ ጣጣ ሆኗሌ፡፡ . 
 

ቀዯምት ጥናቶች 
በአዲም ሥራዎች ሊይ በተሇያዩ አንጻሮችና ንዴፈሃሳቦች የተቃኙ በርካታ ጥናቶች ተዯርገዋሌ፡

፡ በፍሌስፍና እሳቤዎች ሊይ ተመስርተው ፀዯይ ወንዴሙ ―The Case of Existence In 

Fəqər Eske Mäqabər, Kä’admas Bashager and Gəracha Qachəloch: From 

Existentialist Perspective‖ እና አክሉለ ዯሳሇኝ ―Existentialism In The Selected 

Creative Works Of Adam Reta‖ የሚለ ጥናቶችን አከናውነዋሌ፡፡ ከፍሌስፍናና 

ሚቶልጂ አንጻር ቴዎዴሮስ ገብሬ ―Mahilet: A Laboratory of Stylistic 

Experimentation‖ የሚሇውን ሥራውንና ይህንን ሥራውን በስንብት ቀሇማት ውስጥ 

ባቀረበው ―ዴኅረቃሌ‖ እያጋባ ያቀረበው ትንተና ይጠቀሳሌ፡፡ 
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ከዴኅረዘመናዊነት አንጻር ፀዯይ ወንዴሙ በግራጫ ቃጭልች ሊይ የሠራችው የሦስተኛ ዱግሪ 

ጥናት ሁነኛ ተዯርጎ የሚጠቀስ ነው፡፡8 በጥናቱ እንዯሚስተዋሇው ግራጫ ቃጭልች የሊሊ ሴራ 

የሚስተዋሌበት፣ በራሳቸው የቆሙ/እንዱቆሙ የተዯረጉ አጫጭር ትረካዎች የተሰባሰቡበት፣ 

ሥፍራና በይነቴክስታዊነት (Intertextuality) ሁነኛ የፍች አጋፋሪ የሆኑበት፣ እንጀራን እንዯ 

―ሞዳሌ ኪት‖ የአጻጻፍ ብሌኃት የተዯረገበት ሌቦሇዴ ነው ትሊሇች፡፡ ከሥነሌቡና ንዴፈሃሳቦችና 

የአተራረክ ብሌኃቶች አንጻር ቴዎዴሮስ አሇበሌ ―ሌጅነት በማህላትና አሇንጋና ምስር፤ 
ሥነሌቡናዊ ንባብ‖፣ ሰብሇ ወሌዯኪዲን ―የእኔነት ሏተታ በተመረጡ የአማርኛ ረጅም 

ሌቦሇድች‖፣ አሰፋ መኮንን ―A Study of Narrative Technique In Adafris and 

Gracha Kachiloch: Point Of View and Speech and Thought Presentation 

in Focus‖ እና ህይወት ዋሇሌኝ ―Narrative Technique of Adam Reta‘s Gracha 

Qachiloch: Stream-of-Consciousness in Focus‖ የሚለ ሇሁሇተኛ ዱግሪ ማሟያነት 
የቀረቡ ጥናቶች ይጠቀሳለ፡፡  
ይህ ጥናት ታሪክን በማንበቢያነት ወስድ የታሪክ ዕውነትን ፈዴሇተቃርኗዊ መሌክ ተንትኖ 
የሚያሳይ በመሆኑ ከተሠሩት ጥናቶች ይሇያሌ፡፡ 
 

ትንተና 
ቅሩን ርዕዮተዓሇም፤ ሚት፣ አፈታሪክና ታሪክ  
በየስንብት ቀሇማት ውስጥ ታሪክ ከሚገሇጥባቸው መሌኮች አንደ ቅርን ርዕዮተዓሇማዊ 

ሏቲቶችን በአቻዊነት አሳይቶ አዱስ ሏቲት ማዋሇዴ ነው፡፡ ሆን ብል የታሪክ ህውስታን በመበተን 
ወይም ረጊነቱን በማወክ በርካታ ክስተቶችን አጎዲኝቶ ማምጣት ነው፡፡ የዴኅረዘመናዊ ታሪክ 
ህውስታ መሌክና አስተማስል ቅርንርእዮተዓሇማዊ ሏቲቶችን መፈዴፈዴ ነው፡፡ አንዴም 
ርእዮተዓሇሞች የተነገሩበትን ወይም የተባለበትን አውዴ ወይም ወርጅናላ ነው ከሚባሇው 
ማህቀፍ ሆን ብል በማውጣት ብቸኛ እውነትነታቸውን ማጠየቅ ነው፡፡ ከእነዚህ ውስጥ 
በየስንብት ቀሇማት የሚስተዋሇው አንዯኛው በኢትዮጵያ የታሪክ ትምህርትም ሆነ በአፋዊው 

ተረክ ገነው የሚታወቁ ታሪኮችን እውነትነታቸውን ማጠየቅ እና/ወይም በአማራጭ ተረኮች 

ሉተካኩ የሚችለ ተረኮች እንዯሆኑ አዴርጎ ከማህቀፋቸው ውጭ መጠቀም ነው፡፡ ሇምሳላ፡- 

የንግስት እላኒና የግራኝ አህመዴ ታሪክ የሚጠቀስ ሲሆን ―ፓሮዱካሉ ሪደክሌ‖ ተዯርገዋሌ፡፡ 

ሁሇቱም ―የንፋስ ሥሌክ አፈር ሇምን ቀይ ሆነ?‖ ሇሚሇው መሌስ ይሰጡ ዘንዴ የተፈጠሩ 

ናቸው፡፡ ከወርጅናላው ርቀው እውንአከሌ ምሥሌ (―ሲሙላሽን‖) ሲሆኑ እናስተውሊሇን፡፡ 
በአጭሩ እዛ የተሰበሰበው በተረትም፣ በታሪክም፣ በታሪካዊ ተረትም3

 እንዯምናስመሰክረው የዘመድቻችሁ 
ሂሞግልቢን ነው፡፡  

…[ስርዋፅ ፫ ---በታሪካዊ ተረትም] 

ኢላኒ የምትባሌ የሃዱያ ንግስት፣ የባስኬቶ እመቤት (በሳደሊነቷ የሰፈሯ ሰዎች ‗ዛን ዜሊን‘ ይሎት የነበረች) እና 

ባሎ ሌዐሌ በዕዯማርያም ወዯ ሰሜን ሲሄደ የት ያርፋለ ዯክሞአቸው? እዚህ፡፡ ኢላኒ ሙለ ጨረቃ እያየች 
በእኩሇ ላሉት ከባሌዋ ስትራከብ ማሕፀንዋ ያሌተቀበሇው የበዕዯማርያም ዘር ስንዯድ ሊይ ዘንቧሌ፡፡ ዴህረ 
እሩካቤ ወዯ ዘባጣ ቦታ ወረዴ ብሊ ዯርዙ በወርቅ ዘሃ በተጠሇፈ የሏር ጨርቅ ተፀዲዴታ ወዯ ዴንኳንዋ 
ተመሇሰች፡፡ ጠዋት ሊይ ፎጣውን ረስታው እንዯመጣች ትዝ ብሎት ከጣሇችበት ቦታ እንዱያመጡሊት 
ሞግዚቶችዋን ሊከች፡፡ ያ ጨርቅ አሌተገኘም፡፡ በመጥፋቱ የቅርብ አሌባሽዋ አሇቀሰች፡፡ ሇታሪክ ተብል ሀዘኗ 
በዘፈን ተዯርሷሌ፡ እስኪ አምጡት የተጌን ሸማ እስኪ አምጡት የተጌን ሸማ እንዴንስማማ ተብል፡፡ የዛሬ ዘመን 

ሰው የሰርግ ዘፈን መስልታሌ፡፡ ‗ሶፍት ፔፐሬ‘ ማሇት እንዯሆነ አይገባውም፡፡ ማሺኑ ቀይ ሜዲን ሲቆፍር 
ያገኘው ሸማ የኢላኒ ነው፡፡ የተጣጠበችበት ውሃም እንጥፍጣፊው ሳይዯርቅ ሇአምስት መቶ አመታት እዚህ 

                                                           
8 የሦስተኛ ዲግሪ የመመረቂያ ጽሑፋን ማግኘት ባሇመቻሌ የተመሇከትኩት በብሌን 
መጽሔት ቅጽ 8 ቁጥር 2 ላይ ከጥናቷ ቀንጭባ ያሳተመችውን ነው፡፡  
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ነበር፡፡ እንዯ ጠበሌ፡፡ ታች የሚፈሰው ምንጭ የበዕዯማርያም ዘር ነው፡፡ የእላኒ የግብር ውሃ እጣቢ ነው፡፡ 
እመን፡፡  

ካመንክ ትዴናሇህ፡፡ከዛም ቆይቶ……. 

ብዙም ባይሆን ቆይቶ…… 

ክረምት ውስጥ 1535 አም አካባቢ ወይና ዯጋ የሚባሇው ሀገር አህመዴ ግራኝ አንዴ ዛፍ ስር ጥቁር ካባ ሇብሶ፣ 

ግንባሩን አኮሳትሮ እንዯተቀመጠ እናቱ ዴሌ ወንበሯ አየችውና ወዯ ተቀመጠበት ሄዲ ምነው ሌጄ? አሇችው፡፡ -

-ምን ሌበሌ እትዬ (‗እትዬ‘ ነበር የሚሊት) ይሄው በዚህች በአገሬ ይሄን ሁለ ጊዜ ወረዴኩ ወጣሁ፣ 
የሚቃጠሇውን አቃጠሌኩ፣ የሚዘረፈውን ዘረፍኩ፣ ያሊዯረኩት የሇም፡፡ እስከ አሁን ይሄውሌሽ አንዱት ትንሽ 
ከተማ እንኩዋን በስሜ አሌሰራሁም፡፡ የዘረፍኩትን ወርቁንና ውደን ነገር ሁለ ቱርኮች ኢስታምቡሌ የሚባሌ 
ያማረ ከተማ ሰሩበት አለ፡፡ እኔ ታዱያ በምን ገንዘብ ሰራተኛ ቀጥሬ ሊሰራ ሰራተኛውን ገዯሌነው፣ ባንገዴሇውም 

እንኩዋን ባርያ አዴርገን ሸጥነው፡፡ ባሪያ ባናዯርገውም አሰዯዴነው፡፡ --አይ ሌጄ አይዞህ ትንሽ ጊዜ ነው 
አሇችው፡፡ የሚያማምሩ ጥርሶቿን እየፋቀች፡፡ በወጣትነቷ ግራኝ አራስ እያሇ የጦቶቿ ወተት ሲያሌቅ ከጥርሶቿ 
አሌባ ታጠባው ነበር ይባሊሌ፡፡ በሁዋሊ በሁዋሊ በአንዴ ቱርክ ፓሻ የሚመሩ የካታር ነፍጠኞች እንዱህ ብሇው 
ዘፍነውሊታሌ አለ፡፡ 
ጥርሷ ነጭ ዕንቁ ነው፣ ማሇሇ ሌዐሌ 
ሲያበራ ይታያሌ፣ እስከ ኢስታምቡሌ 

--ተባሇ እንዱህ……ውይ ተባሇሌኝ፣ እንዱህ ሇጥርሴ እውይ ተባሇ እንዳ? እያሇች ትኮራ ነበር አለ ዴሌ 
ወንበሯ፡፡ ባሇ ዯሌዲሊ ወንበሯ፣ ባሇ ወንበሯ፣ ወንበር ወዲጇ ባሇዴሎ፡፡ ታዱያ ውሇታ አሇባት ሇጥርሷ አዘፍኖ 

ቱርክን አትከዲውም--እትዬ ንግስት የአገራችን ሴቶች ውበት እኮ ጥርስና ዏይን ነው፡፡ ቱርክ ከመምጣቱ በፊት 

ዘፍነንሇታሌ ቢሎት፡ ኤጭ እቴ11 አሇች አለ፡፡ ግራኝ ይሄን ስትሌ ሰምቷታሌ፡፡ እስከ መቼም ያ የእናቱ ኤጭ እቴ 
አሌገባውም፡፡ ማንም አይገባውም፡፡ 
    ብታበረታታውም እናቱን አሌሰማትም፡፡ 

በቁዘማው መሃሌ ዯብረሉባኖስ እጨጌ የተከዲ አንዴ መነኩሴ ተማርኮ ፊቱ ቀርቦ የሆነው ትዝ አሇው…… 

    --ግራኝ ስማ እኔ አሌሰሌምም፡፡ አባትህን አውቀዋሇሁ፡፡ አንተ ሳትወሇዴ ከእሱ ጋር ሊኮመሌዛ አዋሽ ፋፍ 
አሇች አንዴ ቦታ ጠጅ አብረን እንጠጣ ነበር፡፡ ከጎንህ ሌሁንና ቀይ ባሕርን ተሻግረን ሀገር እናስፋ፡፡ ያም ዴሮ 
አገራችን ነበር፡፡ መነኩሴው ግን ትንሽ አሌገባውም፡፡ ቱርክ እንዯ እሱና አንዯ ግራኝ ጅሌ አይዯሇም፡፡ ታዱያ 

ይሄን የሰማ ከግራኝ ጎን ቆሞ የነበረ አንዴ ምስንጅር ሂርሺዝ ኦቡር12
! ብል ያን መነኩሴ ዏንገቱ ሊይ መታው፡፡ 

መነኩሴው በጣተ ወዯዛ የቱርክ ወታዯር እየጠቆመ መናገር ሳይችሌ እየተንተባተበ እንዯሞተ ትዝ ይሇዋሌ፡፡ 

ሁሇጊዜ ያስባሌ ያ ቄስ ምን ሰፊ ነገር ሉሌ ነበር? ምን እውነት ሉናገር ነበር? ወይስ ተናግሮ ጨረሰ? አህመዴ 
ይሄን እያሰበ ተስፋ በቆረጠ ሌቦና ምራቁን ተጉመጥምጦ ተፋ፡፡ ያ ትፍታ ሇወር ያህሌ በሰማይ እየበረረ እዚህ 
ሸዋ ዛሬ ንፋስ ስሌክ ያሇችበት ቦታ አረፈ፡፡ ዴንጋዮች መሃሌ ተሰንቅሮ እስከ ቅርብ ጊዜ ዴረስ እንዯ ባሌጩት 
ይፈሌቅ ነበር፡፡ ስሇ ግራኝ ዴንጋይ እንጂ ስሇ ግራኝ ትፍ አሌሰማንም፡፡ የግራኝ የፀፀት ነው፡፡ የግራኝ ትፍ 
አጀማመር አበሊሽቶ አጨራረስ ማሳመር ስሊሇመቻሌ ነው፡፡ የበሇው ከሇው ሌጆች ሲተፉ ሲበቃቸው ነው፡፡  
     ግራኝ ከተቀመጠበት ተመዴርፎ ተነስቶ ፈረሱ ሊይ ተቀመጠና አዴርጎት የማያውቀውን ከወታዯሮቹ ፊት 
ፊት በወገራ የየካቲት ጨፌ መሃሌ ወዯ ዘንተራ በር ወጣ፡፡ አይናገር አይጋገር፡፡ ተከታዮቹና ወዲጆቹ መሞት 

አማረህ?! ይለታሌ፡፡ ኢሊማ ይሆናሌ እንዳ? መሞት አማረው!? ይባባሊለ፡፡ አሌሰማቸውም፡፡ ሉሰማቸው 
አሌፈሇገም፡፡ እሱ ብቻ ሳይሆን ይሄ የተከተሇው ሠራዊት ሁለ ራሱን ሲያጠፋ የኖረ ዘራፊ ቂሌ መሆኑን ማወቁ 
አንጀቱን በሊው፡፡ ማንንም ሉሰማ አሌፈሇገም፡፡ እዛ ከፊት ሇፊቱ ከቆመው ተራራ ሊይ ከተጎሊው ዴንጋይና 
ከእሱም ሊይ ከሚጋጠው ሳር የበሇጠ ዯዯብ እንዯሆነ ገባው፡፡ ሇቱርክ ባሪያ ፈንጋይነት ተመሇመሇ እንጂ እሱም 

ቀን ታቅድሇት እንዯሚፈነገሌ ተረዲ፡፡ ሲበሳጭ አንዯሚያዯርገው በበሇው ከሇው አፍ ህግማታ! (ሁሊችንም 

ይብቃን!) ብል ጮኸ፡፡ በዯ ገላሺያ ጥይት ዯረቱን ተመቶ፣ በአዝማች ካሌኢት አንገቱ ተቆርጦ ሲጣሌ ከገሊው 
የተሇያየው ቸበቸበው አፉን ሸረመም አዴርጎ የፌዝ እየሳቀ ነበር አለ፡፡ ቸብቸቦው ሇብቻው ከንፈሩን መጠጠ 

የሚለ አለ፡፡ ዝም ብል ከዴካሙ እንዲረፈ ሁለ ተነፈሰና ከንፈሩን መጠጠ የሚለ አለ፡፡……..እዚህ የግራኝ 
የፀፀት ትፋት አሇ፡፡ እዚህ የባስኬቶዋ ቆንጆ ሌቅሊቂ ዯሞ የበዕዯማርያምም ፍስ አሇ፣ እዚህ የመነኩሴው ዯመ 
አሇ የተባሇ ያሌተባሇ እዬዬውም፡፡ ምሊስ ሊይ ፈዞ የቀረ ያሌተባሇ እዬዬ፣ ገሊ ሲበርዴበት እንዯ ቅርፊት 

ይረግፋሌ፡፡ የራሱን ነፍስ ያበጃሌ፡፡ (የስንብት ቀሇማት፣ ገጽ 17-19) [ዝማሜና ዴምቀት ከምንጩ]  
 

እዚህ ቅንጫቢ ውስጥ በኢትዮጵያ ታሪክ በጉሌህ የሚነሱ ግሇሰቦች ተጠቅሰዋሌ፡፡ ንግስት 
እላኒ የሃዴያ ሥርዎመንግስት ገዢ የጋራዴ መሏመዴ ሌጅ እንዯነበረች፤ ጋራዴ መሏመዴ ሇአጼ 
ዘርዓያዕቆብ አሌገብርም በማሇቱ በተነሳ ጦርነት ተሸንፎ እላኒም ተማርካ እንዯተወሰዯችና 
ክርስትናን እንዯተቀበሇች፤ አጼ ዘርዓያዕቆብንም አግብታ እንዯነበር የታሪክ ዴርሳናት ያስረዲለ 
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(Henze፣ 2000፤ መሏመዴ፣ 1990፤ ታዯሰ፣ 1972)፡፡ ላልች ዴርሳናት ዯግሞ (ሇምሳላ 

የሻምበሌ፣ 2022) ይሄንን ተችቶ አጼ ዘርዓያዕቆብን ሳይሆን ሌጁ አጼ በዕዯማርያም ቀዲማዊን 
አግብታ እንዯነበር ያትታለ፡፡ በአጠቃሊይ ግን ከአጼ ዘርዓያዕቆብ ጀምሮ በአጼ በዕዯማርያም ፩፣ 
በአጼ ናኦዴ እና አጼ ሌብነዴንግሌ ዘመን የቤተመንግስቱ ባሇሟሌና የፍትህ ወንበሩ ቀኝ እጅ 

እንዯነበረች ተጽፏሌ (Henze፣ 2000)፡፡ እንዱያውም በአጼ በዕዯማርያም ፩ ዘመን የነበራት 

ኃሊፊነት ―co-monarch‖ነት እዯነበር ይገሇጻሌ (Henze፣ 2000፣ ገጽ 75)፡፡ 

በአንጻሩ ግራኝ አህመዴ ተብል የሚታወቀው ኢማም አህመዴ ኢብን ኢብራሂም አሌ-ግሃዚ 

በአዲሌ ሱሌጣኔት በጎሳዊ ሽኩቻ በ1520 ሱሌጣኑን ገዴል ወንበሩን ከተቆናጠጠ በኋሊ 

የኢትዮጵያ የክርስትና ሥርዎመንግስት ሊይ ጦርነት እንዯከፈተ፣ ጦርነቱ ―ጅሃዲዊ‖ እንዯነበር፣ 
እንዱሁም የኢትዮጵያን ታሪክ ሇመዯምሰስ እንዯተንቀሳቀሰ፣ የእላኒን አሻራዎችም እንዲወዯመ 

የታሪክ ዴርሳናት ያስረዲለ (Henze፣ 2000)፡፡ እንዱያውም የዚህን ጉዲይ ጥሌቀት Henze 

(2000) ሲገሌጽ፣ ―Gragn‘s armies destroyed much of Ethiopian‘s literary, 

architectural and cultural heritage‖ ይሊሌ (ገጽ 87)፡፡ ከዚህ ከፍ ባሇ አገሊሇጽም 

ምዴሪቱን ወዯ ምዴረበዲ (―deseret‖) ቀይሯት ነበር (ገጽ 87፤ ሰሇሞን፣ 2016)፡፡ ከዚህ ጋር 
ተያይዛ የምትነሳው ዴሌ ወንበሯ የግራኝ ሚስት እንዯነበረች፤ በግራኝ ወረራ ዋና የጦር መሏንዱስ 

ሆና እንዯዘመተች፤ በዘመቻ ወቅትም በ1531 እና በ1533 እንዯቅዯምተከተሊቸው አህመዴና 

መሏመዴ የተባለ ሌጆችን ሇግራኝ እንዯወሇዯች ዴርሳናት ይገሌጻለ (ሪታ፣ 2015፤ ምናሇ፣ 

2001)፡፡ ግራኝ አህመዴ በአጼ ገሊውዳዎስ ከተገዯሇ በኋሊ የመጀመርያ ሌጇ አህመዴ 
ተማርኮባት ስሇነበር ከአጼ ገሊውዳዎስ እናት ንግስት ሰብሇወንጌሌ ጋር ተዯራዴራ በምርኮ 
የያዘችውንና በኋሊ በንግስና ሥሙ አዴማስ ሠገዴ ፩ ተብል የሚታወቀውን ሚናስን በመመሇስ 

በስምምነት ተቀያይረዋሌ፡፡ ከዚያ በኋሊ ወዯ ሀረር ከ40 ወታዯሮችና 300 ፈረሰኞች ጋር 

ተመሌሳሇች፡፡ ከ10 አመት በኋሊ ላሊኛውን የአዲሌ ኢሚር እና የግራኝ ወንዴም ኑር አብን 

ሙጃሂዴ እንዲገባች፤ የባሎን መሸነፍ ሇመበቀሌ ―ጅሃዴ‖ በማወጅ በ1559 በፈጠጋር ከአጼ 
ገሊውዳዎስ ጋር ዲግም ጦርነት እንዯከፈተችና ዴሌ አዴርጋ የአጼ ገሊውዳዎስን አንገት 

እንዲስቀሊችም ይገሇጻሌ (ምናሇ፣ 2001፤ Henze፣ 2000)፡፡ 

በየስንብት ቀሇማት ውስጥ የቀረበውን ትረካ ስንመሇከተው እነዚህን ታሪካዊ ―እውነታዎች‖ 

ከፈጠራ ጋር አቃይጦ ላሊ ―ስቶሪ‖ የፈጠረ ነው፡፡ የመጀመርያው ጉዲይ በቀይ አፈርነት ታሪክ 
ጉዲይ የተጠሩት ታሪኮች በኢትዮጵያ ታሪክ ውስጥ በተቃርኖ የሚቆሙ ናቸው፡፡ ንግስት እላኒ 

የክርስትናን አሰተምህሮ በማስጠበቅ በኩሌ -- መጻህፍትንም በማሳተም ከፍተኛ አስተዋጽኦ 

ያዯረገች ሲሆን፣ ግራኝ አህመዴ ዯግሞ በተሇይም በመካከሇኛውና የሰሜኑ (በዛሬዋ ኤርትራ 

ዴረስ) የሀገራችን ክፍሌ በ―ጥፋት‖ የሚታወቅ ብልም ጅሃዴ በማወጅ በብዛት 
ዏብያተክርስቲያናትን፣ ገዲማትንና አዴባራትን እስከ ቅርሶቻቸው እንዲወዯመ የሚታመን ነው፡፡ 

ቀይ አፈርን ከቦታነት ወዯ ሥፍራነት (in motion) በመሇወጡ በኩሌ የእነዚህ ሁሇት ተቃራኒ 
የታሪክ ሏቲቶች ተሳታፊ ይዯረጋለ፡፡ ቀይ አፈር የማኅበራዊና ፖሇቲካዊ አሻራዎች መካተቻ ናት፡

፡ አንዴ ቦታ ሊይ የሁሇቱም አሻራ ይጠቀሳሌ፡፡ ―እውን‖ ተቃርኖዎች ምናባዊ በሆነው ትረካ 
ውስጥ እርቅ ይፈጥራለ፡፡ እነዚህ ቅሩን የታሪክ ሏቲቶች በሌቦሇደ ውስጥ በራሳቸው አዱስ 
ተቃርኖ ሊይ የተመሠረቱ ትረካዎችንም ያዋሌዲለ፡፡ ንግስት እላኒ የምትባሌ ንግስት እንዯነበረች፣ 
አጼ በዕዯማርያምን አግብታ እንዯነበር የሚተርከው በታሪክ ትምህርት እውን ተዯርጎ የሚወሰዴ 
ሲሆን ቀጥል የመጣው የሌብወሇደ ትረካ በዴርሳናት የሚገኝ አይዯሇም፡፡ እንዱሁም ግራኝ 
አህመዴ ጅሃዴ አውጆ ሳሇ በፀፀት መነኩሴውን እንዲሰበው፣ በጋራ ከመነኩሴ ጋር ስሇሀገር 

የተዯረገ ውይይትም ሆነ፣ ሀገር በማጥፋቱ የተዯረገ ፀፀት፣ ስሇአሟሟቱ የቀረበው ትረካ ወዘተ. 
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በታሪክ ዴርሳናት የሚገኝ አይዯሇም፡፡ በዚህ ኺዯት ፈጠራና እውነት ተብል የሚወሰዯው የታሪክ 
ሏቲት ዴንበር ተናጥበው አንደን ከአንደ ሇመሇየት አስቸጋሪ እስከሚሆኑ ተዲርተዋሌ፡፡ 
ወርጅናላነት ሥፍራ ያጣሌ፡፡ በዚህ ኺዯት ትረካ አውዴ ሰር፣ ቴክስታዊ ሥረታ ይዯረጋሌ፡፡ 

ስሇሆነም ―evidnece‖ ብቸኛ ምንጭ ሳይሆን በርዕዮተዓሇምና የባህሌ ሏቲቶች የሚገራና 

የሚተሊሇፍ ጉዲይ ይሆናሌ፤ ―Events do not dictate history. History dictates 

events‖ (ፉኮ፣ 1977፣ ገጽ 157)፡፡ ሇዚህም ነው ዱሌዝ (Colebrook፣ 2002 ውስጥ) 
በዴኅረዘመናዊነት አንጻር ሥነጽሐፍ ስሇቀዯመው ያሇን ዕውቀት ሇታሪካዊ ጊዜ እንዯሚገዛ 
የሚያምን፣ ሁሌጊዜም ሇክሇሳ፣ ሇትችትና ሇዲግም መዋሇዴ ክፍት እንጅ እንዱሁ የነበረውን 

በቀጥታ የሚያስተማስሌ እንዲሌሆነ የሚገሌጸው፤ ―Literature […] would not be based 

on representing or expressing some common world-view or shared 

experience; literature should shock, shatter and provoke experinece‖ (ገጽ 

11)፡፡ በዴኅረዘመናዊ ሥነጽሐፍ እውነት ተብሇው የሚወሰደ ከመሠረታቸው ይነቀነቃለ፤ 

ሥራዊ መሠረታቸው ይበጣጠሳሌ፤ አዱስ ሌማዴን -- አዱስ አተያይን የመክፈት ጠባይ አሊቸው፡

፡ Hutcheon (1989) ይህንን እንዯ ተፈጥሯዊ ክሱትነት -- አይሇወጤነት ሲወሰዴ የባጀን 
የታሪክ እውነት ጠይቆ ከተሰቀሇበት ማውረዴ የዴኅረዘመናዊነት ቀዲሚ ንጽረት፣ የኪነት 
ፍሌስፍናም እንዯሆነ ታትታሇች፤  

… postmodern‘s initial concern is to de-naturalize some of the dominant features of 

our way of life; to point out that those entities that we unthinkingly experience as 

‗natural‘ (they might even include capitalism, patriarchy, liberal humanism) are in 

fact ‗cultural‘; made by us, not given to us. Even nature, postmodernism might point 

out, doesn‘t grow on trees. (p. 2) 
ይህን አይነቱን የታሪክ አቀራረብ (ሆን ተብል እውን ተብል በሚወሰዯው ትረካ ሊይ 

የሚዯረግ ፈጠራ፣ የተሇያዩ የታሪክ ቅጅዎቹን በአንዴነት አዋህድ የማቅረብ ሌማዴ) Scholes 

(1979) ―fabulative histories‖ እያሇ ይጠራዋሌ፡፡ ይህን የዴኅረዘመናዊ የታሪክ አቀራረብ 
እንዯሚከተሇው ያብራራዋሌ፤ 

[…] fabulative histories […] mix fact with fantasy in ways unique to this time. We 

might speculate endlessly – and fruitlessly – about why this is so. But that it is so, is 

incontestable. The fabulative impulse has achieved its most impressive results when it 

has worked most closely with the raw material of history. […] Yet it is frankly 

fabulous, delighting in stories for their own sake and outrageously inventing totally 

implausible ―documents‖ to fill the lacunae in the historical record‖. (p. 206) 
ዴኅረዘመናዊ ትረካ የምንሇው ይህ የታሪክ ሏቲት እና የሌብወሇዴ ሏቲት ውህዯት ነው፡፡ 

በይናዊነታቸው ነው፡፡ ይህ የሚፈጥረው ውህዴ ሏቲት የዴኅረዘመናዊ ታሪክ ትረካ መገሇጫ 
ይሆናሌ፡፡ አንዴም ሆን ተብል በባጁ ታሪኮች ሊይ የማመጽ ተግባር ነው፤ የታሪክ 

ዱበሌቦሇዲዊነት ―plays up on the truth and lies of the historical record. Certain 

known historical details are deliberately falsified in order to foreground 

the possible mnemonic failures of recorded history and the constant 

potential for both deliberate and inadvertent error‖ (Hutcheon፣ 1988፣ ገጽ 

114)፡፡ ይህ አይነቱ የታሪክ ህውስታና ፈጠራ በአንጻሩ ከናፍቆት -- በትናንት ብቻ ከመብሰሌሰሌ 

ሌማዴ -- የመራቅ ምጸት ነው፤ ―is ironic, distanced; it is not nostalgic‖ (ገጽ 203)፡፡  
 

―ሪዱኩሌ‖ የተዯረገው በተሇይም የግራኝና የእላኒ ታሪክም ሆነ አፈታሪክ ከታምራታዊ ተግባራት ጋር 
ተዛምድ የሚታይ ነው፡፡ እዚህ ሊይ ሲሳሇቅ እናስተውሊሇን፡፡ ንግስት እላኒ በተሇይም ከቅዴስና ተግባራት 
ጋር ተያይዛ የምትታወቅ ቢሆንም እሱን እውቀት ከምንጩ አናጥቦ የግብረገብ ፍንገጣ ተዯርጎ ሲወሰዴ 
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በነበረው ወሲባዊ ዴርጊት ይወክሊታሌ፡፡ ጅሃዴ አውጆ ቅርስ፣ ሥነጽሐፍና ኪነኅንጻዎችን ያወዯመው 
ግራኝ ከመነኩሴ ስሇሀገሩ መካሪ ይሆናሌ፡፡ በአፈታሪኩ ትክሌ ዴንጋዮች የሚሠጣቸው የአህመዴ ግራኝነት 
አሻራ በስሊቅ ይጠቀሳለ፡፡ እዚህ ሊይ የሚጠየቀው ታሪክና አፈታሪክ ብቻ አይዯሇም፡፡ የዘመን አንጻር 
ጭምርም ነው፡፡ ተዓምራታዊ ባሕርይ ያሇው ቅዴመዘመናዊነት ይጠየቃሌ፡፡ ይህም ብቻ አይዯሇም 

ሳይንስም ሇቀይአፈርነት የሚሠጠው ―በአይረን ኦክሳይዴ (FeOH) በሚመጣ ዝገት ነው‖ (የስንብት 

ቀሇማት፣ ገጽ 15) የሚሇው ምሊሽም በአማራጭነት የቀረበ እንጅ ብቸኛ መሌስ አይዯሇም፡፡ ይህ 
በዘመናዊነት የነበረውን ሳይንስን የዕውቀት፣ የገቢራዊ እውነትና ሥነአመክንዮ ምንጭ የማዴረግ 

―ሥርወነት‖ ሚና ነጥቆ በአማራጭ የማቅረብ ዴኅረዘመናዊ ሏቲት ነው፡፡ በአንጻሩም ይህ የሦስቱ 
አቀራረብ የሁሇቱ የቅዴመዘመናዊነት፣ ሳይንሱ ዯግሞ የዘመናዊነት ውክልች ናቸው፡፡ እነዚህ ሦስት 
ተረኮች ሊይ የሚታየው ቅዯምተከተሊዊ ውክሌና በራሱ የዘመን ፍሌስፍና ነው፡፡ ዘመናዊነት 

ሇቅዴመዘመናዊነት ―ተዓምራታዊነት‖ ገናን ተረኮች አመኔታን የመንፈግ ነበር ―Modernism 

has been described as a movement from mythos to logos, […] replacement 

of myth by logic‖ (Gier፣ 2000፣ ገጽ 40)፡፡ ሳይንሳዊ ገሇጻም የዘመኑ አንጻር ተዯርጎ 

አንጻራዊነቱ --- በሚሌ ይገሇጻሌ፡፡ ይህንም ሌዮታርዴ (1984) በአንጻሩ ―Simplifying to 

the extreme, I define postmodern as incredulity towards metanarratives‖ 

የሚሇው ነው (ገጽ xxiv)፡፡ የሁሇቱ ዘመናት ምክንያቶች ጎን ሇጎን ተዯርገው በአማራጭነት 
መቅረባቸው ዴኅረዘመናዊነት ሁሇቱንም በአማራጭነት እንዯሚመሇከታቸው እንጅ ፍጹም 
እንዲይዯለ የሚያጠይቅ ነው፡፡ ዴኅረዘመናዊነትም ሁሇንተናዊ ተረክ የላሊቸው በበርካታ ትንንሽ 

ተረኮች የሚሸመኑ ርእዮተዓሇማዊ ማንነቶች ጣጣ ነው (ሌዮታርዴ፣ 1984)፡፡ እዚህ ሊይ 
አንዴም የታሪክ ህውስታዎች በይዘታቸው አዋኪ ተዯርገዋሌ፡፡ ተራኪው የሚያስታውሰው 
በሥነፍች ዯረጃ ረጊ አይዯሇም፡፡ አንዴም ዯግሞ ርእዮተዓሇማዊ የሏቲት ማዕከሌን የመበተን ብቻ 
ሳይሆን ተቃርኖን የመፈዴፈዴ፣ ሇነገሮች የሚኖረንን ምሌከታ አንጻራዊ የማዴረግ ተግባር ነው፡፡ 

እዚህ ሊይ የዴኅረዘመናዊነትን ኪን የፈጠራዊ አስተማስል (creative representation) 
እንታዘባሇን፡፡ ከታሪካዊ ዕውቀት ወዯ ታሪካዊ ሁነቶች የሚዯረግ ሽግግር፣ መሠረቱን አጠይቆ 
የማቃረን ተግባር ሆኗሌ፡፡ እንዯዚህ አይነት የታሪክ አጠይቆትና መሠረቱን ጠርቶ አዱስ ሏቲት 
የማዋሇዴ ተግባራት በሌብወሇደ የተሇያዩ ክፍልች ይስተዋሊሌ፡፡ ከእነዚህም መካከሌ ከተረኩ ዋናው 
ክፍሌ ይሌቅ በግርጌ ማስታዎሻ የሚመጡ ትረካዎችን መመሌከት ይቻሊሌ፡፡  

 

የመንግስቱ ነዋይ መፈንቅሇ መንግስት ጊዜ በረብሻው ምንም ሳይዯርስብኝ ነው ያሇፍኩት፡፡ በመፈንቅሇ 

መንግስቱም ጊዜ ይሁን ካሇፈ በኋሊም ጥያቄዎች ነበሩኝ፡፡ መጋዯሌ ያስፈሌግ ነበር? መንግስቱ ነዋይ ከአበበ 

አረጋይ በምኑ ይበሌጣሌ? በዚህ ሰበብ ወታዯር ሳሌወዴ ቆየሁ፡፡ […] አገሪቷ ችግር ቢያጋጥማት የነሲብና 
የአውቃሇሁ ባይነት ውጤቶች ናቸው፡፡ የዋሸሁ ከመሰሇሽ ዩንቨርሲቲ ሄዯሽ የተጠናውን የጥናት መረጃ እይ፡፡ 
ያለት ጥናቶች ተብዬዎች እርስ በእርሳቸው ግማሽ እውነት፣ ቅጥፈትና ስህተት እንዯማሚቶ የሚቀባበለ 

እንዯሆኑ መገንዘብ ትቺያሇሽ፡፡ […] እንትና የተባሇው የዚህ አገር ፕሮፌሰር እንትን በተባሇ መፅሏፉ 

ስሇኢትዮጵያ እንትን አሇ ማሇት ምንም ማሇት ነው፡፡ ከእንትን እና ከእንትና ብዛት ምን ትጠብቂያሇሽ? የተፃፈ 

አለባሌታ እንጂ፡፡ (ገጽ 46-47) [ዝማሜ ከምንጩ]  
 

ከተረኩ ዋናው ክፍሌ ወዯ ግርጌ ማስታዎሻ ወስድ የባጀ ታሪክን ማጠየቅ በራሱ ከዋናነት 

የማናጠብ -- የተናጠቡትን ወዯ ማዕከሌ የማምጣት ዴኅረዘመናዊ ውክሌና ወይም አሉጎሪ ነው፡፡ 
የግርጌ ማስታዎሻው አንዴም በዋናው ተረክ ሊይ የሚሠጥ አስተያየት፣ አንዴም አዱስ ተረክ 

የማርቀቅ፣ አንዴም ዯግሞ ―ተሸማሚ‖ ትረካዎችን መፍጠር ነው፡፡ በላሊ በኩሌ ዯግሞ የተቃርኖ 
ታሪኮችን ወዯ ነቂሳዊ ሏቲት ወስድ አዱስ ትረካ ማዋሇዴ ነው፡፡ የተዋሇዯውና ኅዲጋዊ የሆነው 
ማዕከለን እየተጋፋ ኅዲጋዊነቱን ይሽራሌ፡፡ ይህንን ተቃርኖ የሚጠራው በሌብወሇደ ውስጥ 
የሥነማኅበረሰብ ሏያሲ የሆነው ዮሏንስ ወሊይሶ ሲሆን በተቃርኖ የቆሙ ታሪኮችን በትይዩነት 

አጣቅሶ ሁሇቱንም ይተቻሌ፡፡ በ1953 የንጉሳዊ ሥርዓት ሊይ የተዯረገ መፈንቅሇመንግስት ሊይ 
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አስተያየት ሲሰጥ መንግስቱ ንዋይና አበበ አረጋይ ተመዘው ይወሰደና ―ኮመንታሪ‖ 
ይሠጥባቸዋሌ፡፡ መንግስቱ ንዋይ ንጉሳዊ አስተዲዯር አብቅቶ የሲቪሌ አስተዲዯር እንዱመጣ 
በሚፈሌገው፣ በምዕራባውያን ሥርዓተትምህርት ከመጀመርያ እስከ ዴኅረምረቃ ትምህርት 

ሰሌጥኖ ሇተመሇሰው ወንዴሙ ገርማሜ ንዋይ ወታዯራዊ ክንፍ እንዯነበር ባሕሩ (1999፣ ገጽ 

222-223) ይገሌጻሌ፡፡ በዚህም መንግስቱ [ገርማሜ] የዘመናዊነት ውክሌ ተዯርጎ ሉወሰዴ 

ይችሊሌ፡፡ ምክንያቱም የመፈንቅሇ መንግስቱ ዓሊማ ሇእነ መንግስቱና ገርማሜ  ዘመናዊነትን -- 

ትምህርትን፣ ሕገመንግስታዊ አስተዲዯርን፣ ግብርናን ወዘተ. በኢትዮጵያ የማዘመን እንዯነበር 

ባሕሩ (1999፣ ገጽ 224) አስፍሯሌና ነው፡፡ በአንጻሩ ራስ አበበ አረጋይ በተሇይም በጣሉያን 
ጦርነት ወቅት የሸዋ አርበኞች መሪ፣ ከዴሌ በኋሊ በትግሬ የተከሰተውን የቀዲማይ ወያኔ አመጽ 
የንጉሳዊ አስተዲዯሩን ወታዯር በመምራት ያከሸፈ፣ በመፈንቅሇ መንግስቱም ሇንጉሱ ታማኝ የነበረ 

አርበኛ ነው (ባሕሩ፣ 1999፣ ገጽ 226፤ ሔንዝ፣ 2000)፡፡ ስሇሆነም አበበ አረጋይ የንጉሳዊ 

አሰተዲዯሩ፣ የ―ወግ አጥባቂው‖ና የሌማዲዊው ሥርዓት ወይም የቅዴመዘመነዊነት ምሌክት 
ተዯርጎ ሉወሰዴ የሚችሌ ነው፡፡ 
ሏያሲው ወሊይሶ ሁሇቱን የተቃርኖ የታሪክ ክፍልች ከመሠረታቸው ከጠራ በኋሊ የራሱን 

ነቂሳዊ ሏቲት ይሠራሌ፡፡ ዘመናዊው መንግስቱ [ገርማሜ] ከቅዴመዘመናዊው ራስ አበበ አረጋይ 

በምን ይበሌጣሌ? በሚሌ የሇውጡን አስፈሊጊነት ያጠይቃሌ፡፡ በአንጻሩ ጦርነቱ በራሱ በአንዴ 

በኩሌ ―የነሲብ‖ እና ―የአውቃሇሁ ባይነት‖ ውጤት ነው ይሊሌ፡፡ እንግዱህ ―ነሲባዊነት‖ን 

ከትውፊታውያን፣ ―አውቃሇሁ ባይነትን‖ በምዕራቡ ዓሇም ተምረው ከመጡ ዘመናውያን 
አጎዲኝቶ ሁሇቱንም ይተቻሌ፡፡ አውቃሇሁ ባዮቹ የንጉሳዊ ዘመኑን ትውፊታዊ አካኼዴ ነው 
በሚሌ ሇውጥ እንዯፈሇጉ ነቂሳዊ ሏቲቱ ሲያስተነትን፣ ዝቅ ብል እራሱ ወሊይሶ የዘመናውያንን 

አካኼዴ ―እንትና የተባሇው የዚህ አገር ፕሮፌሰር እንትን በተባሇ መፅሏፉ ስሇኢትዮጵያ እንትን 
አሇ ማሇት ምንም ማሇት ነው፡፡‖ በሚሌ ይተቻሌ፡፡ ―አለባሌታ‖ ሲሌም ይጠራዋሌ፡፡ 
ጥናቶችንም ውዴቅ ያዯርጋቸዋሌ፡፡ ይህም ታሪካዊ ሏቲትን ከመሠረቱ በተቃርኖ መፈዴፈዴ 

(―ዱኮንስትራክት‖ የማዴረግ) ነው፡፡ ላሊ ያሌተማሰሇ ጉዲይ እንዲሇ ያስተማሰሇ ―ዱያላክቲክስ‖ 

ነው ማሇት የሚቻሌ ይመስሇኛሌ (presenting the absence/abscencing the present)፡
፡ ያሌተማሰሇውም በሁሇቱ መሠረታዊ ቅራኔ ሊይ የሚወሇዴ የሁሇቱም የእያንዲንዲቸውም ቅሩን 

እንዯሚሆን -- በኺዯቱም አንጻራዊነት እንዯሚስተዋሌ መመሌከት ይቻሊሌ፡፡ ሇአበበ አረጋይም፣ 

ሇመንግስቱ [ገርማሜ]ም፣ ሇዮሏንስ ወሊይሶም [የስንብት ቀሇማት] በጦርነቱ መዯረግ 
አሇመዯረግ ሊይ ሦስት የተሇያዩ ቅራኔዎች ተዋሌዯዋሌ፡፡ የትናንቱ ታሪክ ሊይ ምናባዊ ትችት 
የሚሠጠው ዯግሞ ዛሬ ነው፡፡ ታሪክ በአውዴ የሚቃኝ አንጻራዊ ፍች ይሠጠዋሌ የሚሇው 
የዴኅረዘመናዊነት ርእዮት እዚህ ጋር የሚገሇጥ ይመስሇኛሌ፡፡ ታሪክ በሁነቶች አይገራም፤ 

ይሌቁንም ታሪክ ሁነቶችን ይገራሌ የሚሇው የአንጻራዊነት ሏቲት እዚህ ሊይ ይነቃሌ፤ ―Events 

do not dictate history. History dictates events‖ (ፉኮ፣ 1977፣ ገጽ 157)፡፡  
 

3000 ዘመን፣ ዯረግና ብሔርተኝነት፤ አማራጭ ዕውነቶችና ተረክነት 
ብዥታም ሉተረክ ይችሊሌ፡፡  

የስንብት ቀሇማት፣ ገጽ 454 

ሰው ታሪክን ፈጥሮ ታሪክ ሰውን ያጠፋሌ፡፡‖ 

የስንብት ቀሇማት፣ ገጽ 454 

የየስንብት ቀሇማት ጉዲዩ ታሪክ ነው፡፡ የኢትዮጵያ የፖሇቲካ ታሪክ ቅሩን መሌኮች ማሳያ 
ጥብስቅ ዴኅረዘመናዊ የታሪክ ዱበሌቦሇዴ ነው፡፡ ሇዚህም ነው ቴዎዴሮስ ገብሬ በሌቦሇደ ሊይ 

ባቀረበው ―ዴኅረቃሌ‖ ሌቦሇደ ―የሶልሞን-ሳባ-ምኒሌክ ትውፊት በመንኮብያ-ምትኬ-ማኩታ 
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ትውፊት‖ የመተካት ሏተታ ነው የሚሇው (የስንብት ቀሇማት፣ 2012፣ ገጽ 1080)፡፡ እዚህ ሊይ 
በሌቦሇደ ውስጥ የሚስተዋለትን እንዯ የታሪክ ርዕዮተዓሇማዊ ሏቲትነት፣ አማራጭ ዕውነቶችና 
ተረክነት ያለ ጽንሰሃሳቦችን የምንመሇከተው በኢትዮጵያ የሦስት ሺ ዘመን ታሪክ ሊይ የሚሠጡ 
አስተያቶችን፣ የዯርግ እና የኤርትራና የትግራይ ነጻ አውጭ አባሊትና ታጋዮች፣ የነጻነትና 

የ―ቅኝግዛት‖ እሳቤ ተቃርኖዎችን እየታገግን ይሆናሌ፡፡ 
በኢትዮጵያ የሦስት ሺ ዘመን ታሪክ ሊይ የሚሰጡ አስተያየቶች እንዯየግሇሰቦቹና ተቋም መር 

ፖሇቲካዊና ርዕዮተዓሇማዊ ዲራ፣ ማኅበራዊና ባህሊዊ ቁመናና የየወቅቱ ክስተቶች 
ከሚያስከትሎቸው አንጻሮች አኳያ የሚዋሇደ፣ ቅሩንነት ጎሌቶ የሚስተዋሌባቸው ናቸው፡፡ 
የኢትዮጵያ የሦስት ሺ ዘመን ታሪክ ሊይ የሚሰጡ አስተያቶች ውስጥ የሀገራዊ አንዴነት፣ 
የቅኝተገዥነትና ነጻነት እንዱሁም ከነጻነት ማግስት በሚገሩ ሏቲቶች ሊይ የተመሠረተ ነው፡፡ 

የ―ኢትዮጵያ‖ ሀገረመንግስት በመንኮብያ (ስንዝሮ) አማካኝነት ይገራሌ፡፡ ይህ ሀገረመንግስት 
የሦስት ሺህ ዘመን ብቻም ሳይሆን ቀዯም እንዯሚሌ በመኮንብያ በኩሌ እንመሇከታሇን፡፡ ሌቦሇደ 
ስሇኢትዮጵያ የሦስት ሺ ዘመን ታሪክ ጣጣ መሆኑን የሚያመሊክተው አንዯኛው ከሊይ ቴዎዴሮስ 
ገብሬ የሠጠው ሃሳብ ነው፡፡ ሁሇተኛው በሌቦሇደ ውስጥ በተዯጋጋሚ ታሪክን፣ ሚትንና 

ሌቦሇዴን እያሰናሰሇ የሚጓዘው ሥንዝሮ ወይም መኮንብያ ነው፡፡ እንዱህም ይሊሌ፤ ―ብሰሊችም 

የሺህ አመታት ወጣ ገባ ኖርኩ‖ (ገጽ 145)፤ ―ከተወሇዴኩ አራት ሺህ አመታት አሌፈውኛሌ‖ 

(619፣ 769)፡፡ በእነዚህ የኑባሬ ዘመናቱ መኮንብያ የሀገረመንግስቱ ግዛት በተሇያየ ቅርጽ 
እንዯኖረ በምናብ ቀረጻው እንረዲሇን፡፡ ከቴሲቢያ፣ ኖባ፣ ናፓታ፣ ሱባ፣ ዯሸት፣ ሃዴያ፣ ሱባ፣ 

አዜቦ፣ ዯብረ ኢዮሃ፣ ከኤውሊጥ-ጽዮንጋብር፣ ከአዲሌ-ቢዛሞ፣… ምዴር (ገጽ 132፣ 137፣ 

139-40፣ )፡፡ ሚትና ሌቦሇዴ እየተፋተለ አንዴም በስንዝሮ አማካኝነት ከኖባ ጀምሮ በታሪክ 
ውስጥ የነበሩ የአዘቦ ከተሞችን፣ የአክሱም ሥሌጣኔዎችን፣ የሃዴያ፣ የቢዛሞ ታሪካዊ ሥፍራዎችን 
እየዲሰሰ እስከዛሬዎቹ የፍቼ፣ አዱስአበባና ላልች ከተሞችም ይዘሌቃሌ፡፡ ላሊው የኢትዮጵያ 

ሀገረመንግስት ―ማሰሪያው‖ ግዮን ይሆናሌ፡፡ ምክንያቱም ራሱ ስንዝሮ አባቱ የግዮን አምሊክ 

ሲሆን እናቱ እማ ገነቴ ናት (ገጽ 132-3፣ 145)፡፡ እዚህ ሊይ ሚቶልጂ ይጠራሌ፡፡ ከአባቱ 

አንጻር ገነቴ ማን ናት? የሚሌ ጥያቄ እናጭራሇን፡፡ ግዮን የኢትዮጵያን ምዴር ሁለ የሚያጠጣ 

ሚቶልጂያዊ ቅርጽ ካሇው ገነቴ ወዯ ―ገነት‖ የምትስበን ውክሌና ትሆናሇች፡፡ ―ወንዝም ገነትን 

ያጠጣ ዘንዴ ከዔዴን ይወጣ ነበር፤ ከዚያም ሇአራት ክፍሌ ይከፈሌ ነበር‖ (ኦሪት ዘፍጥረት 2፥

10)፡፡ ―የሁሇተኛው ወንዝ ስም ግዮን ነው፤ እርሱም የኢትዮጵያን ምዴር ሁለ ይከብባሌ‖ 

(ኦሪት ዘፍጥረት፣ 2፥13)፡፡ የጊዜ ሥፍራዊነት ቦታዎቸን በመጥቀስ ብቻ የሚጫር ሳይሆን 

ግዮንን በኑባሬውና በሌዕሇተፈጥሯዊ አባትነቱ፣ ገነቴ (ገነት) ዯግሞ በእናትነቷ ሇአጭሩ ሰውና 
ዘመናትን እየተሻገረ ሇኖረው መንኮብያ ይገሇጡሇታሌ፡፡ ይህ ሀገረመንግስት በግዛት ሥፋትና 
ጥበት ቅርጹን እንዯየዘመኑ እየዋጀ ሺህ አመታትን እንዯኖረ በመኮንብያ የአፈታሪክ፣ የታሪክ፣ 
የሚትና የዛሬ ንቡሮች አማካኝነት ይገሌጣሌ፡፡   
    ይህ ታሪክ በዛሬ ትርጓሜ የተሇያዩ ፍችዎች ይሰጡታሌ፡፡ የመጀመሪያው በኤርትራና ትግራይ 
እንዱሁም ኦሮሞ ብሔርተኞች የሚሠጠው ተቃርኖ ነው፡፡ የመጀመርያው ታሪክን ከዚህ ቀዯም 
ኃይሌ ባሇው አካሌ እንዯተጻፈ መንገርና ታሪክነቱን ማጠየቅ ብልም ፈጠራዊ መሌክ እንዲሇው 
መንቀስ -- “የነፍጠኞች ታሪክ” እና “የዯብተራዎች ጽሕፈት ነው” የሚሌ ነው፡፡ በኤርትራ 
ብሔረተኛዋ ፊያሜታ “የተሠራው” የኦሮሞ ብሔርተኛው አሳምነው9 በኩሌ ከፍ ብል የተነሳውን 

                                                           
9 አሳምነው ከኦሮሞ የመጣ ነው፡፡ ዳሩ ግን ታሪክ እንዯሚሠራ ዮሴፍ ሲነግረን 
“ከፊያሜታ ጋር የዯራ ግንኙነት እንዳላቸው (የፖሇቲካ) ባውቅም ቃል አልወጣኝም፡፡ 
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የሚት፣ አፈታሪክና ታሪክ ጣጣ የሚስተዋሌበትን የመንኮብያን ጉዲይ ከሥሩ ሇመናዴ ድክተር 
ዮሴፍ በኦነሲሞስ ነሲብ የተተረጎመውን መጽሏፍቅደስ ሲያነብ “--እንዳ ይሄ አሇህ እንዳ? ምን 
ሆንክ? የቅኝ ገዢዎችን ክራፕ ታነባሇህ? የሰሇጠነ ነገር ትሸሻሇህ፡፡ ይሄ የነፍጠኛ ፊዯሌ አሇኝ” 
ይሊሌ (ገጽ 250)፡፡ ፊያሜታ በበኩሎ የኢትዮጵያ ታሪክ የነፍጠኞች ጽሕፈት ነው ብሊ ታምናሇች፤ 
“ተፅፎ ቢሆን የዯብተራዎች ነው እሌህ ነበር” (ገጽ 248)፡፡ ይህን የምትሇው ድር. ዮሴፍ ስሇአባቱ 
ኢብሳ፣ ስሇዝሆን ጥርስ የሉሙ ምርት፣ ስሇጎጃምና ዯምቢ ድል ትስስር፣ ስሇምኒሌክና አያቱ ኢብሳ 
ትስስር ሲነግራት ነው፡፡ የኢትዮጵያ ታሪክ በ“ነፍጠኞች” ቋንቋና ጸሏፊያን የተጻፈ ነው የሚሇው 
የብሔርተኞቹ ሏተታ በሌቦሇደ ሲዘሌቅ እናስተውሊሇን፤ “*ፊያሜታ] ዘመኑና የማሴር ፍቅር 
አስገዴዶት እንጂ ዏማርኛ መናገር ትጠሊሇች” (ገጽ 985)፤ “ይቅርታ የአህያ ቋንቋ” ትሊሇች (ገጽ 
987)፡፡ ፊያሜታ አዲም ስሇተባሇ “ነፍጠኛ” ጸሏፊ ስትናገርም “አንዴ ዯዯብ ምን እንዯሚለ 
የማይገቡ ታሪኮች ጫት እየቃመ ጻፈና …” (ገጽ 993)፤ “ጠምጣሚ ዯብተራ፡፡ እሱን ብል 
ፀሏፊ” (ገጽ 999) ትሊሇች፡፡ ስሇሆነም  የኢትዮጵያ ታሪክ በነጻ አውጭዎች ሏተታ የቅኝ 
ተገዝቻሇሁ ተረክ ነው፤ “(የ3000 ዘመን ታሪክ የጭቆና ነው)” (ገጽ 164)፡፡  
ድክተር ዮሴፍ ከወሇጋ የተገኘ ኦሮሞ ሲሆን ይህን የብሔርተኞች ሏተታ ተቃውሞ ይነሳሌ፤ 

―--የአገራችንን ታሪክ ሌንገርህ፡፡ ፋክት፡፡ ተረት ሳይሆን፡፡ የሆነ ሽማግላ ነገረኝ በሚሌ ሳይሆን፣ 
ከአፄ ቴዎዴሮስ ብንጀምር የቴዎዴሮስ ሚስት ተዋበች፣ ሚኒሉክ፣ ኢያሱ፣ ዘውዱቱ ሃይሇስሊሴ 

ኦሮሞ ነበሩ፡፡ … መዯምዯሚያው፡ ቅኝ አሌተገዛሁም፡፡ … እንዱህ ዏይነቱን ታሪክህን 

ሇእመቤትህ ሇፊያሜታ ብትነግራት ትንሽ መሬት ታገኛሇህ‖ (ገጽ 250)፡፡ እንዯዚህ አይነቱ 
የታሪክ ፈዴሇተቃርኖ በሌቦሇደ የሚዘሌቅ ሲሆን አንዴ ሰፊ መባያ ወስዯን እንመሌከት፡፡ ይህም 
ዯርግ፣ የኤርትራ የነጻነት ትግሌ የፖሇቲካ ሮማንስ፣ ነጻነትና ከነጻነት ማግስት የነበሩ የኤርትራ 
ብሔርተኞች ጉዲይ ነው፡፡  

ከፍ ብሇን እንዲነሳነው እነፊያሜታ (መአዛ (ቤሊ)፣ ሚኬሉ (አሇማየሁ)፣ ተስፋዬ ፍሉንት፣ 

ግርማይ፣ ፀጋ፣ የኢዛና አባት፣ የፊያሜታ አባት ወዘተ.) ኤርትራ በኢትዮጵያ ጥሊ ሥር የነበረችበት 
ዘመን የቅኝ ግዛት ነው ብሇው ያምናለ፡፡ በአንጻሩ ቴክስቱ የኤርትራ ነጻነትና ትግለ ምንጩ 
ትዝታና ፖሇቲካዊ ሮማንስ የሇውም ይሊሌ፡፡  

 

ሚኬሉ በአዯባባይ ‹አሇማየሁ› ይባሊሌ፡፡ የአንዴ የመንዯፍራ ሰውዬ ሌጅ ነው፡፡ ሲያወሩ እንዯሰማሁት እሳቸው 
በጣሉያን ጊዜ የጣሉያን አስካሪስ ወታዯር ሆነው ሸዋና ወል ውስጥ አገሬውን ጎጆ ሲያቃጥለ የነበሩ ናቸው፡፡ 
ኃይሇስሊሴ ከእንግሉዝ ሲመሇሱ በምህረት አስገቡዋቸው፡፡ ዯርግ ሳይወስዴባቸው በፊት መሬትና የሚከራይ 

ቤት ጎንዯርና እዚህ አዱስ አበባ ነበራቸው፡፡ ይኼ በዯርግ መዘረፋቸው (‹ተዘረፍኩ› ይሊለ) ጥሩ ተገንጣይነት 

ስሜት ውስጥ ከቶአቸዋሌ፡፡ ባይያያዝም በንጭንጭ ያያይዙታሌ (ገጽ 522)፡፡  
 

ቤሊ ራሷ (በሌጅነቷ ከኤርትራ ወዯ አዱስ አበባ የመጣች ከኤርትራዊት ካቶሉክ መነኩሴ 

እናቷና ከጣሉያናዊው አባቷ የምትወሇዴ) ―ሇእኔ የኤርትራ ነጻነት እንጂ ትዝታ የሇም‖ ትሊሇች 

(ገጽ 666)፡፡ የኤርትራን ትዝታና ፖሇቲካዊ ሮማንስ ምንጭ አሌባነት የምንመሇከተው ላሊው 
ኢዛና በሚባሌ ኤርትራዊ በኩሌ ነው፡፡ አባቱ ኢትዮጵያ እንዯበዯሇችውና ኤርትራ ነጻ ሀገር መሆን 
እንዲሇባት፣ ከሪፈረንዯም በኋሊም ወዯ ኤርትራ እንዯሚኼዴ በሚናገረው እስብ ሊይ ኢዛና 

እንዱህ ይሊሌ፤ ―በግሌጽ አይባሌም እንጂ ጥቁር ሕዝብ የሆነ የጎዯሇው ነገር አሇ፡፡ ሂዩማኒስት 
ሊሌሆን እችሊሇሁ፡፡ ግዴ የሇኝም፡፡ በቃ ላሊ መሌስ የሇውም፡፡ አባቴን አንገቱን ይዘህ ምን 

ጎዯሇብህ? ማን በዯሇህ? መረጃውን አምጣው ብትሇው ሪሉ መሌስ የሇውም፡፡ እንዯ አንዴ 

                                                                                                                                                
የራሱን ሃብት መልሳ ስትሰጠው---ያውም ቆንጥራና ቆነጣጥራ ያስቃል፡፡ እንዲህ 
አላልኳትም፡፡ ከሃማሴን እዚህ መጥታ ‹ተጨቆንክ› ስትሇው ‹አዎ› ብሎ ይሰግዳል፡፡”  
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አርቲስት ራሴንም የቻሌኩ ነኝ፣ መንጋ አሌከተሌም‖ (ገጽ 242)፡፡ በአንዴ በኩሌ የነጻነት 

ጥያቄው አንዴም ምንጩ የጥቅም፣ ―የክህዯት‖ እንጅ መሠረታዊ ሮማንስ የሇውም፡፡ አንዴም 
ኢዛና የኤርትራን ነጻነት ስሇተቃወመ በትዝታ አሌባ ኤርትራውያን ብሔርተኞች ፊያሜታና ቤሊ 

(ሁሇቱም አዱስ አበባ ያዯጉ) እንዯነፍጠኛ ይወሰዲሌ (ገጽ 735)፡፡ ገናን የሻቢያ ኃይሌ-ዕውቀት 
ተረክ ውጤቶች እነፊያሜታን ፈጥሮ፣ በእነፊያሜታ በኩሌ የሚተረከው ሏቲት እንዳት ኤርትራን 

እንዯፈጠረ አስተርጓሚ ነው፡፡ ―ብዙ ሳይቆይ አብዮት ፈነዲ፡፡ ባሌጠበቅሁት መሌክና ፍጥነት 

ፊያሜታ ፖሇቲከኛ ሆነች፡፡ … አስተሳሰቤ እንዲንቺ ነው እያሌኩ እሷን ማስዯሰት ጀመርኩና 67 

ግማሽ ሊይ ከእሷ ባሊነሰ መሌክ ወታዯራዊ መንግስትን ጠሊሁ‖ (ገጽ 307)፡፡ ይኼን የሚሇው 

የፊያሜታ አፍቃሪ ምኒሌክ ነው፡፡ ―-- እሷ ሏይሇኛ ሻቦ እኮ ናት‖ ይሊሌ ፍሬምናጦስ (ገጽ 336)፡

፡ ―--ፊያሜታ ሽንኩርት ናት፡፡ ሻቢቲ አይዯሇች እንዳ፡ አስር ጊዜ ብትሌጣት፣ ታች ዴረስ አስር 

ጊዜ ላሊ ናት‖ ይዯግማሌ ፍሬምናጦስ (ገጽ 337)፡፡ እዚህ ሊይ የምንመሇከተው ሏተታ ፊያሜታ 
የሻቢያ ርእዮተዓሇም ውጤት መሆኗን ነው፡፡ ይህ በዚህ አያበቃም፡፡ ራሱ ሻቢያ የአሰራሩን 

ርእዮተዓሇማዊ አቋም አላክስ ሲገሌጽ ―ሮናሌዴ ባርቴስን ታውቂዋሇሽ? … ‹ሰከንዴ ኦርዯር 

ሚት› የሚሇው ነገር አሇ፡ ዋናው በፊት ሇፊት የምትናገረውና የምታዯርገው አሊማህ ላልችን 
ማሰባሰቢያ ሽፋን ይሆንህና ከስር ግን ይሄን የሚዯመስስ ላሊ ሁሇተኛ አጀንዲ ሉኖር ይችሊሌ፡፡ 

ከሁሇተኛው ስር ሶስተኛ ሉኖር ይችሊሌ፡፡ ሻቦ እንዯዛ ነው የሚሰራው‖ (ገጽ 337)፡፡ እዚህ ሊይ 
የእነፊያሜታ የፊት ሇፊት ሏተታ ቅኝተገዝተናሌና ነጻነት እንፈሌጋሇን የሚሌ ነው፡፡ ሻቢያም 
ያሰባሰባቸው በዚህ ሥር ነው፡፡ ስሇሆነም የኤርትራ ነጻነት ትግሌ ይህ ፊት ሇፊት የሚታየው 
ታሪካዊ ተቃርኖም ብቻ ሊይሆን ይችሊሌ፡፡ አንዴም ዯግሞ የታሪክ ቅሩንነቱ ቅኝተገዝተናሌ 

የሚሇው ብቻ ሊይሆን እንዯሚችሌም -- በተሇይም ትርጉም ኺዯታዊ መሌክ እንዲሇው 
በሚያትተው የባርዝ ሃሳብ ያጠይቃሌ፡፡ 
በርግጥ የኤርትራ ነጻነት የትዝታና የፖሇቲካ ሮማንስ እንዯላሇው ይህ የሚያሳብቅ ቢሆንም 

ከነጻነት በኋሊ ያለ ተጨማሪ መረጃዎችን ወስዯን እንመሌከት፡፡ ―ከሰማንያ ሚሉዮን አዴጊ 

ተሊትሞ መሬት እንዯ ቂጣ ሰብሮ ነጻ ያወጣ የሏማሴን አርበኛ እንዳት በዚህች ገዋ ይመሰጣሌ?‖ 

ፀሏይ የተባሇ ኤርትራዊ ሮማን ከተባሇች ኢትዮጵያዊት ጋር በአዱስ አበባ ሲቀብጥ (ገጽ 488)፡፡ 

―ስማ ፀሏይ ትንሽ በዛ፡፡ …ነጻ ወጣሁ ብሇህ የሇም ሇምን አትሄዴም? ሇምን ኮምፔሽታቶ 

ገብተህ የምታዯርገውን አታዯርግም? ሁሌጊዜ እኔ ጀርባ ሊይ ተፈናጠህ‖ በሊይ የተባሇ 

ኢትዮጵያዊ የሚናገረው (ገጽ 489)፡፡ “አገሪቷ ወይ እኔ አሇሁባት ወይ ጉዴጓዴ ናት‖ ኤርትራው 

ፀሏይ ሇበሊይ ይመሌሳሌ (ገጽ 492)፡፡ በእነዚህ ሏተታዎች የተቃረነው የኤርትራ ነጻነትና የነጻነት 
ውጤቱ ነው፡፡ ኤርትራውያን ከነጻነት በኋሊም ከኢትዮጵያ የመኼዴ፣ በከሇለት መሬት የመኖር 
ፍሊጎት ሲያሳዩ አይስተዋሌም፡፡ ይባስ ብልም የነጻነት ሮማንስ የኤርትራውያን ሳይሆን 
የምዕራባውያን ፍሊጎት የተጫነው የፈጠራ ተረክ እንዯሆነ ቴክስቱ በተሇያዩ ክፍልቹ 

ተቃርኖዎችን ይፈዯፍዲሌ፡፡ በሊይ ሇፀሏይ ―ጣሉያን የሰጠህ አራተኛ ክፍሌና ራስን መጥሊት 

ነው……ቀን ያሇፈሌህ እዚህ ነው……አፍህ ‹ተበዯሌኩ› ከማሇት የማያርፍ……በሰው ቤት 

ባሇቤት ሇመሆን እንቅሌፍ የምታጣና የምታሳጣ……ከሸርህ ጋር ቦታ የምታጣብብ‖ (ገጽ 492)፡

፡ ሄራክሉቶስ የተባሇ ግሪካዊ (በኋሊም ኢትዮጵያዊ) የኤርትራን ጥያቄ ምንጭ በሚያመሊክት 

መሌኩ ―እዚህ ሀገር የመጣሁት በሃያ ዏመቴ ከጣሉያን ወረራ በሁዋሊ ነው፤ አገራችሁ ሊይ 

ፋሺስቶች የነሰነሱት የሰናፍጭ መርዝ (መርዝ እዚህ ሀገር ሊይ በፈረንጆች እንዯተነሰነሰ 

አሊውቅም ነበር፡፡…) ገና ንፋስ አሊጠፋውም፡፡ ሀገር አሌተረጋጋም‖ (ገጽ 252)፡፡ በአንጻሩ 
ፊያሜታ ኤማሉያ የተባሇች ምዕራባዊት መያዴ ከዯርግ ውዴቀት በኋሊ አዱስ አበባ ገብታ 

ዴርጅት ያቋቋመችበትን ዓሊማ ስትናገር ―ይህቺን ሀገር አፍዝዘን ትሪ ሊይ አዴርገን ከሰጠናት ምን 
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ትፈሌጋሇች? አርፋ ስሇዱሞክራሲ እያወራች የምትሰራውን አትሰራም? ወይዘሮ ኤሜሉያ 

ቶቢያስ‖ (739) ትሊሇች፡፡ ሇዘብተኛ ኤርትራዊው ጸጋ ራሱ ሇፊያሜታ ―ፈረንጅና አረብ 

ባይረዲሽ እዚህ አትዯርሺም‖ ይሊታሌ (ገጽ 999)፡፡ ፊያሜታ ሇጸጋ ―እስኪ የኢትዮጵያ ወዲጅ 

የሆኑ ስትቸገር የሚዯርሱሊት አገሮች ዝርዝር ንገረኝ‖ (ገጽ 1000)፡፡ 
ከእዚህ ጋር ተያይዞ የኤርትራ ብሔርተኞችና የኢትዮጵያ ብሔርተኞች ስሇዯርግ የሚያዯርጉት 

ሏተታ ተቃርኖንም አንስተን መመሌከት እንችሊሇን፡፡ የሰሊላው ጉተማ ―ይቺ አገሬን፣ ያቺ 

በሚስቴና በእንጀራ ሌጄ የተካሁዋት የቀረችኝ አገሬን እሞትሊታሇሁ ስሌ እውነቴን ነበር‖ (ገጽ 

694)፡፡ ―አገሬን ነክተውብኝ ጮኼ የተነሳሁ ነኝ፡፡ ምርምር አሊዯረኩም፡፡ ተማርን እንዯሚለት 
አገሬን በቃሊት ነዝንዤ በፉክክርና በምቀኝነት ሇጠሊት አሌሰጠሁም፡፡ ጠሊቷ እንዱዯፍራት 

የእናቴን ቀሚስ ወዯ ሊይ አሌሰበሰብኩም‖ (ገጽ 698)፡፡ ሲኖዲ በበኩለ ―ዯርግ ህፃን አባሇገ? 
አሊዯረግም፡፡ ይሄ እውነት ነው፡፡ ቀዯም ሲሌ እዛው አካባቢ አንዴ ሰው ወንዴ ሌጁ፣ ሌጅ እኮ 
ነው አስራ አንዴ አይሆነውም፣ በካቶሉክ ቄስ ግብረሰድም ተፈረዯበት፡፡ አባት ከሌጁ ዯፋሪ ካሳ 

ገንዘብ ተቀበሇ፡፡ አባት የሬብ ካሳ የሚቀበሌበት ዘመን መጣብን‖ (ገጽ 507)፡፡ ከዝዋይ የኼዯው 

ዯበላ ―--ኢትዮጵያ አንዴ ናት! ባንድች ይወዴማለ! ሇከሃዱዎች አንገዛም! ኢትዮጵያ 

ታሸንፋሇች!‖ ይሊሌ (ገጽ 971)፡፡ በአንጻሩ የሻቢያ ጠሊትነት ከዯርግ ጋር ብቻ ሳይሆን 

ከኢትዮጵያዊነት ጋር እንዯነበር ፊያሜታ ―በፕሮፓጋንዲችንማ ዯርግ ላሊ ኢትዮጵያ ላሊ ነው‖ 

ስትሌ ታትታሇች (ገጽ 997)፡፡ ወያኔዎችም እንዱሁ በሇይኩን በኩሌ በኢህአዳግ መንግስት 

የተማረሩ ሰዎች አስተያየት ሲሰጡ ―ከፋሺስት ርዝራዞች ምን ትጠብቂያሇሽ‖ ይሊሌ (ገጽ 185)፡፡ 

ሳሊይሽ ስሇሇይኩን ―ከሁኔታውና ከወሬው ጥሊቻው ዯርግ ሊይ ብቻ አይዯሇም፡፡ ሏበሻ የሚባሌ 

አይወዴም‖ ትሊሇች (ገጽ 175)፡፡ እነ ፊያሜታ ዯርግን እንዯ ፋሺስት ወስዯው ኢትዮጵያን 

ይጠሊለ (ገጽ 740) ወዘተ.፡፡ በእነዚህ ሁሇት ቅሩን የአንዴነትና የተገንጣይነት ርእዮተዓሇሞች 
የተወናበደም እንዯ ጅግሳ አይነቶቹ አለ፡፡  
 

ያቺን ዘመን ሲነካኩብኝ ወይም ሲሰዴቡብኝ ድሮና ክትፎ በአንዴ ብር የሚበሊበት ዘመን እንዯነበረ 

እነግራቸዋሇሁ፣ ይሄንንም ስሌ እፈራሇሁ፡፡ ሇምን ታዱያ ፖሇቲካ ገብተህ በጠበጥክ? ሲለኝ የተሻሇ ሊመጣ 

እንዲሌሌ፣ ‹ክትፎ በነጻ ሌትበሊ?› ቢለኝስ? ‹ምን ዏይነት የተሻሇ?›  ቢለኝስ? በጥቅለ ‹አምባገነን ታግዬአሇሁ› 

ብሌ ‹እንዳት?› ቢለኝስ? ከኋሊዬ ያቆራረጠኝ የታሪክ ዘመን የሚያምር ሰበብ ሉሰጠኝ አሌቻሇም፡፡ ‹ፀረ 

አብዮት› ተብዬ ከዛ ‹አብዮተኛ› ሆኜ ያዯረኩት ሁለ በተዘዋዋሪና ባሌተሳሳተ መንገዴ ሇቀይ ወጥ አርባ ብር 

እንዴከፍሌ ያዯረገኝ እንዯሆነ አውቃሇሁ (ገጽ 718)፡፡ 
 

በግርጌ ማስታዎሻ ኅዲግ መሆኑን እየተወ ማዕከለን የሚጋፋው የማኅበረሰብ አንቂውና 

ሏያሲው ዮሏንስ ወሊይሶ ―‹ዱሞክራሲ ጠፋ› ብሇው ከዯርግ የተሰዯደት ሌጆች ዕዴሜያቸው 
ገፍቶ ጎሌማሳ ሆነው ተመሌሰው ሲመጡ የጠጅ ቤቱን አፍርሰው ሇነፍስና ሇስጋቸው 
የሚመጥናቸውን ኩባንያ እያቋቋሙ ነው፡፡ ጠጁን ግን ከየሰፈሩ በጠርሙስ እየቀደ ወዯ 
ሬስቶራንታቸው ወሰደት፡፡ ያ ትውሌዴ ሇሆደ ያውቅበታሌ፡፡ ዴሮ ስዴባቸው ጠጅ ጠጪ ነበር፡፡ 

ስዴባቸውንም ወሰደት‖ ይሊሌ (ገጽ 866)፡፡ ከዯርግ ጋር የነበረው ትግሌ የፍትኅ፣ የእኩሌነትና 
የነጻነት አሇመሆኑን፣ ይሌቁንም የቁስ ሽኩቻ እንዯነበር ታሪካዊ ሏቲቱን በራሱ ይሠራሌ፡፡ የያ 
ትውሌዴ አባሊት ከዯርግ ውዴቀት በኋሊ ወዯአዱስ አበባ ሲመሇሱ የመሬት ሽሚያና ግንባታ ሊይ 

እንዯነበሩ በእነተስፋዬ (አሸናፊ) በኩሌ መመሌከት እንችሊሇን፡፡ 

ሮማን ―ዯርጎችን የምትጠሊበት ምክንያት አሇባበሳቸው ዯስ ስሇማይሊት ነው፡፡ ዯርግ ሇእሷ 

ጨቋኝ አይዯሇም፡፡ ዯባሪ ነው፡፡ ‹ይታይሽ ያ ዯማቅ ሰማያዊ ካኪ ነገር ወተት አያጠቁርም? 

ዴምቀቱ ዏይን አያሳውርም?‖ (ገጽ 205)፡፡ ምኒሌክ ዯግሞ በፊያሜታ ፍቅር የጀመረው የዯርግ 

ጥሊቻ ወዯግብራዊ ማንነት ይወስዯዋሌ፡፡ ―ብዙ ሳይቆይ አብዮት ፈነዲ፡፡ ባሌጠበቅሁት መሌክና 
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ፍጥነት ፊያሜታ ፖሇቲከኛ ሆነች፡፡ … አስተሳሰቤ እንዲንቺ ነው እያሌኩ እሷን ማስዯሰት 

ጀመርኩና 67 ግማሽ ሊይ ከእሷ ባሊነሰ መሌክ ወታዯራዊ መንግስትን ጠሊሁ‖ (ገጽ 307):: 
እስካሁን ያነሳናቸውን የሦስት ሺህ ዘመን የኢትዮጵያ ታሪክ፣ የቅኝግዛትና የነጻነት ታሪክ 
እንዱሁም የዯርግ ሏተታዎችን ከዴኅረዘመናዊ የታሪክ ዱበሌቦሇዲዊነት አንጻር ብንተረጉመው 

የምናገኘው ፈዴሇታቃርኖ ምሌከታዎችን ነው፡፡ በአንዴ በኩሌ በኃይሌ-ዕውቀት ሚዛን የተፈጠሩ 
ርእዮተዓሇም የገራቸው ሏቲቶች ናቸው፡፡ በቀዯመው የኢትዮጵያ ታሪክ ሊይ ያመጹት 

ከ1960ዎቹ በኋሊ የመጡት ብሔርተኞችና ተገንጣዮች መሠረታዊ የትዝታና የፖሇቲካ ሮማንስ 
የሊቸውም፡፡ ይሌቁንም በብዛት የዛሬ ርእዮተዓሇማዊና ፖሇቲካዊ ሏቲት የሚጭራቸው ናቸው፡፡ 

ትናንትን በዛሬ አውዴ፣ ፍሊጎትና አንጻር የመተርጎም ጣጣ ነው፡፡ Munslow (2006) ይህን 

ሲገሌጽ፤ ―we impose stories on the past for a variety of reasons which are 

explanatory, ideological and political‖ ይሊሌ (ገጽ 149)፡፡ ይህንን የዴኅረዘመናዊ 

ስሌት በሆነው ስሊቅም ሲገሌጽ ―የኮስታሮች ነጻ አውጪ ዴርጅት (ከነአዴ)፣ የቦቅቧቆች ነጻ 

አውጪ ግንባር (ቦነዴ)፣ … የወይዘሮዎች ነጻ አውጪ ግንባር (ወነግ)፣ … የብዬ ነበር ግሩፕ 

(ብነግ)፣ ወዘተ.‖ ይሊሌ (ገጽ 163)፡፡ ይህ ገሃደና የሌቦሇዴ ዓሇሙ በስሊቅ በይነቴክስታዊ 

የሚሆኑበት ስሌት በ―black space‖ በሀገሪቱ የተፈጠሩ ነጻአውጭ ግንባሮችን ያጠቅሳሌ፤ 

―ኦነግ‖፣ ―ትህነግ‖፣ ―ኦብነግ‖፣ ―ኤህነግ‖ …፡፡ 

ከዚህ አኳያ፣ የታሪክ ጽሕፈት የየዘመኑ ―episteme‖
10

 ጣጣ እንዯመሆኑ፣ ያሇፈው ነገር 
ፍጥርና ምናባዊ ይሆናሌ፡፡ ታሪክም ከቀዯመው ትረካ ጋር የመዋዯዴ ግዳታ ውስጥ አይገባም፤ 

―… because the past is invented or imagined rather than found, history the 

first time around does not conform or correspond to a preexisting narrative 

or story (ኋይት በMunslow፣ 2006፣ ገጽ 149 ውስጥ)፡፡ ፊያሜታ ከነጻነት በኋሊ ኢትዮጵያ 

ውስጥ ስሇተከለት መርዝም ስትናገር፣ የ100 ዓመት የቤት ስራ ሇኢትዮጵያ እንዯሰጡ ሇጸጋ 

ትነግረዋሇች፡፡ አስከትሊም ―እኔ ቀጥ ብዬ እንዴጓዝ ሰማንያ ሚሉዮን አህያ በጠማማ መንገዴ 

መሄዴ አሇበት‖ ትሊሇች (ገጽ 1000)፡፡ እነፊያሜታ [ሻቢያ] ታሪካዊ ሏቲታቸው 

የተመሠረተበትን የፈጠራ ሁናቴነት ሲናገሩ ―ይሄን ሀገር የወሰዴነው በአብዛኛው በወሬ እኮ ነው‖ 

                                                           
10 “By episteme, we mean, in fact, the total set of relations that unite, at 
a given period, the discursive practices that give rise to epistemological 
figures, sciences, and possibly formalized systems; the way in which, in 
each of these discursive formations, the transitions to epistemologization, 
scientificity, and formalization are situated and operate; the distribution of 
these thresholds, which may coincide, be subordinated to one another, or 
be separated by shifts in time; the lateral relations that may exist between 
epistemological figures or sciences in so far as they belong to 
neighbouring, but distinct, discursive practices. The episteme is not a form 
of knowledge (connaissance) or type of rationality which, crossing the 
boundaries of the most varied sciences, manifests the sovereign unity of a 
subject, a spirit, or a period; it is the totality of relations that can be 
discovered, for a given period, between the sciences when one analyses 
them at the level of discursive regularities.” (Foucault, 2013, p. 211).  
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(ገጽ 994)፤ ―ስም ያወጣሌ ሻቢያ፣ ይከተሊሌ አህያ‖ (ገጽ 996) ይሊለ፡፡ ሇዚህም ነው የፈጠሩት 
ታሪክ ከነበረው ጋር፣ ቅዴመ ሻቢያ በኢትዮጵያ ከነበረው ታሪክ ጋር የማይገናኘው፡፡ ሇነበረው 
ታሪክ በተቃርኖ የቆመ ፍጥር ይሆናሌ፡፡ ፍጥርነት የዴኅረዘመናዊ ሌቦሇዴ የታሪክ መካተቻ ሁነኛ 

ባህርይ ነው፡፡ በሌቦሇደ የተሇያዩ ክፍልች የምናስተውሇው ሏቲት ይህንኑ ነው፤ ―እውነት 

እውነት እሊችኋሇሁ አይነገርም እንጂ ዘመናት ሁለ የተወሇደት ከወሬ ነው‖ (ገጽ 141)፤ ―ያሇፈ 

ነገር ከወሬ በሊይ አይዯሇም‖ (ገጽ 449)፤ ―እግዜር ሰውን ፈጥሮ ሰው እግዜርን ፈጣሪውን 

እንዯሚያጠፋ፤ ሰው ታሪክን ፈጥሮ ታሪክ ሰውን ያጠፋሌ፡፡ የተፈጣሪ ዘመን ነው‖ (ገጽ 506) 

ወዘተ.፡፡ 
በዴኅረዘመናዊ ሌቦሇዴ ውስጥ ታሪክ በአሃዴነት ሲገባም የዴኅረዘመናዊነትን አንጻራዊ 

ምሌከታ የሚዯገፍ ይሆናሌ፤ ―postmodern history means: a recognition of the 

relativism of meaning, determined by where one stands and the dissolution 

of source-derived certainty in historical representation.‖ (Munslow፣ 2006፣ 

ገጽ 28)፡፡ ይህ ባህርይው ነው ወዯሌቦሇደም የሚጋባው፡፡ ይህ አስተማስል ዯግሞ በአንጻሩ ከፍ 
ብሇን ከሌቦሇደ ውስጥ ቅንጫቢዎችን እየወሰዴን እንዯተመሇከትነው ኃይሌን ሇመጫን የሚዯረግ 

የዕውቀትና የሏቲት ፈጠራ -- ማኅበራዊ-ፖሇቲካዊ ሥሪት ነው፤ ―… knowledge and 

discourse are interchangeable, and because both are grounded in the 

cultural practices of society, they are inextricably related to the exercise of 

power both intellectual and material‖ (ፉኮ በMunslow፣ 2006፣ ገጽ 36 ውስጥ)፡፡ 

ስሇሆነም፣ ―Histoy, as opposed to the past, is a literary creation because it is 

always interpreted through textualised relics which themselves are only to 

be understood through layers of interpretation‖ (Munslow፣ 2006፣ ገጽ 36)፡፡ 

አንዴም በራሱ ቴክስቱ ሚቶልጂን፣ አፈታሪክን፣ ―ታሪክን‖ እያዋዯዯ ማቅረቡና በኋሊም 

በብሔርተኞች መገፋቱና የራሳቸውን የቅኝግዛት-ነጻነት ተረክ ሇመትከሌ የሚያዯርጉት ትግሌ 

ኋይት (1973) እንዯሚሇው ―there is no actual narrative in the past to be 

discovered and retold‖ ነው፡፡ በዚህም በሁሇቱም በኩሌ የሚቀርቡ መረጃዎች በራሳቸው 

የቢሆን ገሃድች እንጅ ፍጹም ገሃድች እንዲሌሆኑ ነው፡፡ ይህንን Munslow (2006) ሲገሌጽ 

―…evidence only signposts possible realities and possible interpretations 

because all contexts are inevitably textualized or narrativized or texts 

within texts‖ (ገጽ 28)፡፡ በመሆኑም ዘሌቆ የሚቆይ የታሪክ ዕውነት አይኖርም፡፡ ጊዜ-ሥፍራ 
ሥፍር ከመሆኑም በሊይ በመቼት አውዴ ባሇው የባህሌ፣ ፖሇቲካና ማኅበራዊ ጉዲዮች የኃይሌ 
አሰሊሇፍ የሚገራና የሚመረጥ ነው፡፡ በመሆኑም በየስንብት ቀሇማት ታሪክ በመረጣ የሚጻፍ 
እንጅ ረጊ ግህዯት፣ ወርጅናላ መሌክ የሇውም፡፡ የታሪክ ጽሕፈት በራሱ መረጣ እንዯሆነ 

በሌቦሇደ በተሇያዩ መሌኮች ይገራሌ፡፡ ሇምሳላ፡- 
 

በሆነ መሌክ የዛሬ ሆቴልች የእቴጌ ሆቴሌ አብራክ ወዝ ናቸው፡፡ ሌጆች እንዯማሇት፡፡ የግሇ-ታሪክ አተራረክ 
ስሌታቸውንም የተበዯሩት ከዚህ ሆቴሌ ነው፡፡ ከአዱስ አበባ ሆቴልች ታሪኩ የተጻፈው የጣይቱ ሆቴሌ ብቻ 
ነው፡፡ የእሱንም ታሪክ በተሇያዩ መፅሄቶች ውስጥ እየተቆነፀሇ አንብበናሌ፡፡ ያም ታሪክ ዋና ዏሊማው በጣይቱ 
ንግስትነትና ብሌህነት እንዴንዯነቅ ያዯረገ ነው፡፡ ጣይቱ ስሇሆቴሊቸው ሲጻፍ ቅር የሚሊቸው አይመስሇንም፡፡ 
ምናሌባት ንግስቲቷ በሕይወት እያለ የዛ ዘመን የባዳ ዯብተራዎችና ዱፕልማቶች የፃፉሊቸው ተተርጉሞ 
ተነቦሊቸው ይሆናሌ፡፡ የጣይቱ ሆቴሌ ሕንፃ ከመሆኑ በፊት ሃሳብ ነበርና ታሪኩ ይፃፍ ሲባሌ በዛሬው ብዕር 
ትናንትናን በተወሰኑ ገጾች በቃሊት የመዘርዘር ነው፡፡ ይሄ የመዘርዘር ዴርጊት አሇመዘርዘርም ነው፡፡ ይሄ አያኖነቱ 
ብዙ ጊዜ ስሙ አይነሳም፡፡ ከምናነበው ገጽ ስር ዏይናችንም ሆነ ሌቦናችን የማይዯርስበት ዕውቀት አሇ፡፡ 

(የስንብት ቀሇማት፣ 2012፣ ገጽ 454 አጽንኦት የራሴ])   
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እዚህ ሊይ ታሪክ አንዴም ትናንትና ዛሬ በይነቴክስታዊ ይዯረጉበታሌ፡፡ አንዴም የታሪክ 
ጽሕፈት የአቋም፣ የርዕዮተዓሇማዊ ሏቲት ጣጣ ይዯረጋሌ፡፡ ማዕከሊዊ የሚዯረጉና የሚገፉ 
ሁነቶች እንዲለ ይጠቁማሌ፡፡ አንዴም የመጻፍ ኺዯቱ በሁሇት መሌኩ ሌንመሇከተው እንችሊሇን፡
፡ አንዯኛው ሆን ብል የመሳብና ወዯዲር የመግፋት የሚስተዋሌበት ያሌነው ሲሆን፤ ሁሇተኛው 
የቋንቋ የማስተማሰሌ ጣጣ ነው፡፡ የቋንቋ የውክሌናው ጉዲይ በሚጽፉት አካሊት የሚገራ 
ዘፈቀዲዊ እንጅ ገቢራዊ መሌክ የሇውም የሚሇው ነው፡፡ ሁነቶች የሚገሇጹት፣ የሚጻፉት በቋንቋ 
ርዕዮተዓሇማዊ ዲራ ውስጥ እንዯሆነ የሚያጠይቅ ነው፡፡ 
በመጨረሻም አንዴ ጉዲይ እናንሳ፡፡ ግሇሰቦች በማኅበራዊና ባህሊዊ ህይወት ውስጥ ካሊቸው 

ቁመና አንጻር ―ዏቢይ‖ ሏተታ የሚናጠብበት ነው፡፡ በሌቦሇዴ ውስጥ የታሪክን አንጻራዊ ንባብ 

ሇመቋጨት ያስተማስሌ ይሆናሌ፡፡ ምሳላ የምናዯርገው ―ዏቢይ‖ ሏተታ ሆኖ የባጀውን 
የኢትዮጵያ ታሪክ ሰልሞናዊ ሥርወመንግስት ምንጩ ሊይ መሳሇቅን ነው፡፡ ይህንን 

የምናስተውሇው በ―ቹቹ‖ በኩሌ ነው፡፡ ―ቹቹ‖ በሴተኛ አዲሪነት የምትኖር ወጣት የቀይ አፈር 
ሰፈር ሌጅ ናት፡፡ እሷ ፈዴሇተቃርኗዊ ሏቲትን የምትፈጥረው ከእሷ ማሕበራዊ ቁመና አንጻር 
ተነስታ ነው፡፡  
 

እንግዱህ ንግስተ ሳባ የምትባሌ አንዴ የዴል ሴትዮ ሌዕሌትም ንግስት ትሁ አይ ድንት ኬሌ እኔ ታሉክ አሊውክም 

አንዳ ብቻ ሃይሇስሊሴ የተባለ ንጉስ ነበለ አይዯሇ? እና ሰሇሞን ዘሌ ናቸው አይዯሇ……እንዳት ምናምን ስሌ 
ይህቺ ሳባ ያሌኩሽ ሻፋዲ ምናምን አሇ አይዯሇ ዴል ዴል ከሺህ ዓመት በፊት ኢየለሳላም ሄዲ በሰሇሞን ጠቢቡ 
ወይ በጠቢቡ ሰሇሞን ዋት ኤቨሌ ትጠሇዛሇች፡፡ ከዛ በካ ሰሇሞናዊ የሚባሇው ሇዚ ነው አለ፡፡ አገሌ በዚህ 

አይነት ታሉክ ይገዛሌ? ምናምን ብዬ በሳክ ጦሽ አሌኩ፡፡ እኔ አገሌ ሲሌየስ ነገሌ ይመስሇኝ ነበሌ፡፡ አሇ አይዯሇ 

በካ እንትና እንትናን ከአዯሇገ እኔ እነግሳሇሁ ምናምን ብል ነገሌ አሇ? አሁን አሜሉካ ሄጄ ክሉንተንን አውጥቼ 

ብወሌዴ ምናምን አሇ አይዯሇ እዚህ መጥቼ ሌጁ ስሙ ጆን ይባሊሌ ሌበሌሽ……ወይም እማማ ዯጀኔ 
ትሇዋሇች፡፡ እንግዱህ ዯጀኔ ዕዴሜው ሲዯሌስአሜሉካ በጎን አሇ አይዯሇ በጣም ዱሞክሊሲ እንዱሆን እሱን 

ፕላዝዲንት አዴሌጉ ብትሌ በካ እንዯዛ  ሂሂሂሂ……እንግዱህ አሇ አይዯሇ መፎሇሊቸው ነው፣ በሳባ እንዯዛ 
ተጀመ ሲለ፡፡ አንጀባ የምናዯሌግበት ሳባ ሳቢቾ ሇመጠሇዝ ባህሌ ምናምን ባህሌንም ወይ ሕንዴ ውክያኖስን 
ካስነካች እኔ ሇምን አፍሊሇሁ፡፡ የተዯበሇ የአገላ ሌጅ እሊሱን እንዲይገዴሌ ወይ ኮንጆዎች እዚህ ጅሌ ሀገሌ አለ 

ተብል የመጣ ወዲጃችን ፈሇንጅ እንዲይዯበሌ ዱፕልማሲያዊ ግንኙነትን ሇማዲበሉያ እዚሁ አሌሰጥም እንዳ? 

(የስንብት ቀሇማት፣ 390)፡፡ 
 

ይሄን ረዘም ያሇ የቹቹ ንግግር የወሰዴኩት በርካታ የታሪክ ሏቲቶችን አጣምሮ የያዘ በመሆኑ 

ነው፡፡ የመጀመርያው የሚያነሳው በአፈታሪክ፣ በብለይ ሚትና በታሪክ የሚነሳውን የሰልሞን-

ሳባ የፖሇቲካዊ ዱፕልማሲና የጥበብ መጋራት ሏተታ ወዯ ―ተራ‖ ወሲባዊ ዴርጊት ማውረዴ 

ወይም ታሪክን ―riducle‖ ማዴረግ እና ―dehistoricize‖ ትንታኔ መስጠት ነው፡፡ ሁሇተኛው 

የሰሇሞን-ሳባን ግንኙነት ከእሷና ከክሉንተን የቢሆን ምናባዊ ታሪክ ጋር ታነጻጽርና የሦስት ሺ 

ዘመን የንጉሳዊ ሥርዎመንግስት ፖሇቲካዊ ታሪካችንን የውሰት የቅኝግዛት ―ታውት‖ 
ታዯርገዋሇች፡፡ በዚህም በተራ የሚመስሌ ወሲባዊ ሏቲት ውስጥ ትሌቅ የሚባሌ ፖሇቲካዊ 
ማንነታችን ሊይ ትሳሇቃሇች፡፡ ከዚህ ጋር ተያይዞም ምዕራባዊው የዱሞክራሲ እሳቤም እንዱሁ 

ስሊቅ ውስጥ ይገባሌ፡፡ የምዕራባውያን ―ዱሞክራሲ‖ን እንዴንጠይቅ ሇአንባቢያን ጥርጣሬን 

አጭራ ታሌፋሇች፡፡ ―እንዳት ምናምን ስሌ‖ ብሊ የምትገሌጸው በራሱ የታሪክ ተስተሊሌፎ ጣጣን 

ይጠራሌ፡፡ መኮንብያ ይህን ጉዲይ ራሱ በላሊ አውዴ ነው የሚገሌጸው፤ ―የሰሇሞን ሌጅ 
ምንይሌክ አዴጎ ከላሊዋውያን ጋር ከዕብራውያን ምዴር ኢትዮጵያ ወሇዯችህ ፅዮን ታሳዴግሃሇች 

ተብል ሲመሇስ … የአፋር ጎሌማሶች ከሓዱ ብሇው ኦፊር በረሀ ገዯሌ መርጠው ሲጥለት 

ነበርከ‖ (ገጽ 138)፡፡ እዚህ ሊይ መኮንብያ የተመሇከተውን የገሇጸበት መንገዴ ከቹቹ ጋር 

ይስማማሌ፡፡ የሰሇሞን-ምንይሌክ ሥርዎመንግስት በራሱ የውሰትና የቅኝግዛት ብቻም ሳይሆን 
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የክህዯትም ጭምር ያዯርገዋሌ፡፡ የፖሇቲካ ሮማንሱና ታሪካዊ ሏቲቱ ምንጩ ኢትዮጵያዊ 

እንዲይዯሇ ―ፅዮን ታሳዴግሃሇች‖ በሚሌ አሉጎሪ ይገሇጻሌ፡፡ 

      
ማጠቃሇያ 

ይህ ጥናት ―የታሪክ ፈዴሇተቃርኖ በየስንብት ቀሇማት፤ ዴኅረዘመናዊ ንባብ‖ በሚሌ ርዕስ 
የተከናወነ ነው፡፡ ሌቦሇደ የዴኅረዘመናዊነት ብሌኃትና አቀራረብ በሆኑት የታሪክ 

ዱበሌቦሇዲዊነት፣ ቴክስትና ቴክስታዊነት እንዱሁም ብዝኃግህዯት ―ተብቶ‖ የቀረበ እንዯሆነ 
እምነት በመያዝ የተከናወነ ነው፡፡ ጥናቱ በዘዳነት ፈዴሇተቃርኖን ተጠቅሞ የዴኅረዘመናዊነትን 

የአተያይ ብዝኃነት (multiple perspective) እየታገገ በሌቦሇደ ውስጥ የታሪክን አስተማስል 
ሇማስተንተን ተሞክሯሌ፡፡ በዓሊማዊ የንሞና ዘዳ ከሌቦሇደ ቅንጫቢዎችን እየወሰደ 
ሇማስተንተን እንዯተሞከረው የስንብት ቀሇማት ታሪክን እንዯ አሃዴ ወስድ በተሇያዩ ክፍልቹ 
ከዴኅረዘመናዊነት አንጻር እንዲቀረበው ሇመመሌከት ተችሎሌ፡፡ በዚህም ታሪክ ከሚትና 

አፈታሪክ ጋር በአቻዊነት እንዯሚዋዯዴ -- በዚህ ውዳታ ውስጥ የተሇያዩ ቅሩንና ብዝኃ ሏቲቶች 
እንዯሚዋሇደ፣ የቅዴመዘመናዊና ጊዜ ዘመናዊ የታሪክ ሏቲቶች በትይዩነት እየተስተጋዎሩ 

ከሁሇቱም ቅሩንነት አዱስ ታሪካዊ ሏቲት እንዯሚዋሇደበት፣ የ3000 ዘመን የነጻነትና የቅኝ ግዛት 
በሚሌ የፖሇቲካ ፈዴሇታቃርኖዎች እንዯሚካተቱበት፤ በዚህም ታሪክ ብዝኃግሁዴ፣ ፍጥር፣ 

ሇትርጓሜ ክፍት የሆነና በአውዴ የሚገራ ―ቴክስት‖ እንዯሆነ ሇመመሌከት ተሞክሯሌ፡፡ 
ስሇሆነም፣ በየስንብት ቀሇማት ውስጥ ታሪክ በየዘመኑ የሚገራና ከታሊቅ ሏተታ ተናጥቦ የትንንሽ 

ተረኮች ጣጣ እንዯተዯረገ፣ ፉኮ (1977) እንዯሚሇው በ በሁነቶች (events) እና ዘመን 

በሚጠይቀው የዕውቀት ―መሪ‖ (epistemes) መካከሌ በሚነቃ የተረክ ትርጓሜ (narrative 

interpretation) ኅሌው እንዯሚሆን ሇመገንዘብ ተችሎሌ፡፡ የየዘመኑ ሏቲት ይዞት የሚነሳው 

ርእዮተዓሇማዊና ባህሊዊ ቁመናዎች ታሪክን ሲገሩትም ተስተውሎሌ፡፡ ትናንት ―አሇሁ‖ የሚሇው 

መረጃ ከተሰቀሇበት እየተናጠበ፣ የርዕዮተዓሇማዊና የየዘመኑ ባሕርይ ነጸብራቅ፣ ―የመጠራትና 

የመገፋት‖ ምርጫ ጉዲይ እንዯሆነ ሇመመሌከት ተሞክሯሌ፡፡   
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ዋቢዎች 
ቴዎዴሮስ ገብሬ፡፡ (2012)፡፡ ዴኅረ ቃሌ፡፡ የስንብት ቀሇማት (ቅጽ ፪)፡፡ አዱስ አበባ፣ ርኆቦት አታሚዎች 

የኢትዮጵያ መጽሏፍ ቅደስ ማኅበር፡፡ (1962)፡፡ መጽሏፍ ቅደስ፡ የብለይና የሏዱስ ኪዲን መጻሕፍት፡፡ አዱስ 
አበባ፣ ብርሃንና ሰሊም ማተሚያ ቤት፡፡ 

አዲም ረታ፡፡ (2012)፡፡ የስንብት ቀሇማት (ቅጽ ፩ እና ፪)፡፡ ሦስተኛ እትም፡፡ አዱስ አበባ፣ ርኆቦት አታሚዎች 
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